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Abstract 
Belief in the evil eye is one of the oldest and most common beliefs in the world. This 

belief also has many adherents among Muslims. Traditions related to this belief are 

among the most important factors in its spread, but one of the challenges of this issue 

is the scope of the evil eye's effect. Some have considered the evil eye to be highly 

effective, making it necessary to be constantly wary of it, while others, despite 

believing in it, consider the probability of affliction to be low and practically pay no 

attention to it in their daily lives. The present study, employing a descriptive-

analytical method and utilizing library resources, seeks to examine this issue from the 

perspective of Shia and Sunni traditions. All Shia traditions concerning the broad 

scope of the evil eye's effect have entered from Sunni sources. Nine traditions have 

been reported in Sunni sources that indicate an extensive scope of the evil eye's 

influence. Among these, only the tradition of Ibn 'Abbās, which considers the evil 

eye to be beyond divine decree (qadar), has been transmitted with a chain that is 

considered authentic by Sunni standards; although it is unclear whether Ibn 'Abbās 

heard this tradition directly from the Prophet (pbuh) or through an intermediary. All 

traditions that introduce the evil eye as the most important cause of death and the 

main cause of failures and disappointments are weak and unreliable, and there is a 

possibility that they were influenced by the culture of the time. 
 

Introduction 

Belief in the evil eye is one of the oldest and most widespread human beliefs, which 

has found a special place in Islamic culture and civilization and has permeated 

literature, art, and popular customs. Despite the widespread acceptance of this 

phenomenon among Muslims, one of the fundamental challenges is its scope and 

extent of influence. Is the evil eye a rare phenomenon with minor harms, or is it a 

pervasive and determining factor in human destiny? This question is important 
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because the answer determines the practical approach of Muslims toward this belief. 

Some traditions have introduced the evil eye as the most important cause of death, 

failures, and even as a force that can override divine destiny and decree, causing 

constant anxiety and distress in society. The present study, with a critical approach 

and relying on the precise authentication of Shia and Sunni traditions, seeks to 

answer this fundamental question: What is the actual scope of the evil eye's effect 

based on authentic hadith texts, and whether the traditions that expand its scope 

possess sufficient credibility or are influenced by the culture of the time and previous 

beliefs. 

 

Materials and Methods 
This research was conducted using a descriptive-analytical method and library 

resources. The statistical population of the study included all traditions related to the 

scope of the evil eye's effect in Shia and Sunni hadith sources. Data collection was 

carried out through systematic searches in software and hadith books of both schools. 

After identifying the relevant traditions, all chains of transmission and Isnad of each 

tradition were extracted and authenticated based on authoritative biographical 

evaluation (rijal) sources of both schools. Additionally, the content of the traditions 

was compared and analyzed with each other, with other relevant traditions, and with 

rational principles and the Holy Qur’an. In the analysis phase, the traditions were 

categorized into three general groups: 1) Traditions indicating the evil eye's 

precedence over divine decree, 2) Traditions indicating the evil eye as the main cause 

of death, 3) Traditions indicating the evil eye as the rights of failures and 

disappointments. Finally, the extent of the traditions' influence from the culture of the 

time (pre-Islamic Arabs and Jewish beliefs) was also examined. 
 

Results and Findings 
The research findings show that all Shia traditions concerning the extensive scope of 

the evil eye's effect have entered from Sunni sources and have no precedent in the 

original and fundamental Shia sources. These traditions have mainly found their way 

into Shia hadith culture through later texts such as Makārim al-Akhlāq and Biḥār al-

Anwār. 
The traditions can be categorized into three general groups: 
The First Group (the evil eye's precedence over divine decree): Three traditions from 

Ibn 'Abbās, Asmā' bint 'Umays, and Abū Hurayrah have been reported. Among all 

the chains, only the tradition of Ibn 'Abbās (through Wahīb ibn Khālid →Ibn Tāwūs 

→his father →Ibn 'Abbās) is considered authentic based on Sunni rijāl principles; 

although Ibn 'Abbās was a child at the time of the Prophet's (pbuh) death, and it is 

probable that he heard the tradition through an intermediary. All seven chains of 

Asmā' bint 'Umays's tradition (from narrators such as 'Ubayd ibn Rifā'ah, 

Muhammad ibn Isḥāq, Abū Isḥāq al-Sabī'ī, 'Ubaydullāh ibn Abī Ziyād, Ibn Jurayj, 

'Abdullāh ibn al-Mu'ammal, and 'Atā' ibn Abī Rabāh) are weak and unreliable in 

terms of chain of transmission. Issues such as the narrator's anonymity ('Ubayd ibn 
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Rifā'ah), tadlīs (concealment of sources) (Abū al-Zubayr, Ibn Jurayj), confusion and 

poor memory (Abū Isḥāq al-Sabī'ī), rijāl weakening ('Ubaydullāh ibn Abī Ziyād, 

Muhammad ibn Isḥāq, 'Abdullāh ibn al-Mu'ammal), and disconnection of the chain 

('Atā' who was only a child and had not seen Asmā') are observed in these chains. 

The tradition of Abū Hurayrah is also not reliable due to the weakness of 'Ubaydullāh 

ibn Abī Ziyād. 
The Second Group (the evil eye as the main cause of death): Five traditions were 

examined. All of these traditions are weak in terms of chain. Narrators such as 'Alī 

ibn Abī 'Alī al-Ḥāshimī (fabricator and abandoned), Shu'ayb ibn Ayyūb (disputed 

and with a solitary tradition), 'Alī ibn 'Urwah al-Dimashqī (fabricator), Muhammad 

ibn Maymūn al-Makkī (weak and negligent), 'Uthmān ibn 'Īsā and Husayn ibn al-

Mukhtār (from the Wāqifah sect) are present in the chains of these traditions. Also, 

Tālib ibn Hubayb, who is the sole narrator of the tradition "most deaths," has been 

weakened by Bukhārī and 'Uqaylī. From a content perspective, these traditions 

contradict other traditions that consider sins or diseases such as plague and digestive 

problems as the main cause of death, and they are incompatible with reason and 

sensory observations. 

The Third Group (the evil eye as the rights of failures and disappointments): Two 

traditions from Ibn 'Abbās (with the expression "tastanzil al-ḥāliq" – it brings down 

the mountain peak) and Abū Dharr have been reported, both of which have been 

transmitted through weak chains. In the chain of Ibn 'Abbās's tradition, the narrator 

"Duwayd" is unknown and weak, and in the chain of Abū Dharr's tradition, "Miḥjan" 

is unidentified. 
 

Conclusion 

Based on the findings of this research, out of the total of ten traditions reported about 

the extensive scope of the evil eye's effect, only one tradition (the tradition of Ibn 

'Abbās about the evil eye's precedence over divine decree) is considered authentic 

based on Sunni principles, which itself indicates hyperbole in emphasizing the 

importance of the issue and does not imply actual precedence over divine decree. All 

other traditions that have introduced the evil eye as the main cause of death, half of 

deaths, one-third of deaths, or the rights of the collapse of mountains lack Isna 

credibility, and there is a possibility that they were influenced by Jewish beliefs and 

the culture of pre-Islamic ignorance (Jāhiliyyah). Therefore, the widespread 

attribution of failures, deaths, and disappointments to the evil eye has no valid 

narrative basis, and such a perspective not only causes mistrust of others and neglect 

of the real diagnosis of problems but also contradicts Qur’anic teachings that 

attribute the decline of blessings to sin, ingratitude, and oppression. 
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 فریقینروایات از نگاه  زخمچشمگستره اثر 
 1*اسماعیل اثباتی

 
 چکیده      

در جهان است. این باور در میان مسلمانان نیز  رردزراران  باورها ترینشایعو  ترینکهناز  زخمچشمباور به 
 هزایچالشاسزت امزا ی زز از  بزاورعوامل گسترش این  ترینمهمبسیاری دارد. روایات مربوط به این باور از 

کزه زز  اسزت ویوسزته انر هدانست اثرگذاررا بسیار  زخمچشمای هاست. عر زخمچشماین موضوع، دایره اثر 
 داننزر و مزز از آن بر حذر بود و برخز دیگر در عین باور بزه آن، احتمزاا ابزته بزه آن را انزر 

 
 عمزه
 
در زنزرگز     

 ایکتابخانزهتحلیلزز و بزا اسزت اده از منزابع  –روزمره توجهز به آن نرارنزر. نوشزتار حاضزر بزا شزیوه تو زی ز
گسزتره  ۀروایزات شزیعز دربزار همزه روایات شیعه و اهزل سزنت واکزاوی کنزر.  ازنظرا کوشر این موضوع ر مز

ه روایزت در منزابع اهزل سزنت وارد شزره اسزت است. شره وارداز منابع اهل سنت  زخمچشموسیع اثر  کزه                                         ن 
را دراتزر از  زخمچشزماز این میان تنها روایت ابن عبزا  کزه  .دهرمز را گسترده نشان زخمچشم تأثیر ۀدایر 

 
 
 ق
 
که ابن عبا  ایزن مشخص نیست  هرچنر ؛اهل سنت  حیح است ازنظرکه  نقل شرهبا سنری  دانرمزر    ر   

را  زخمچشزمهمزه روایزاتز کزه . شزنیره اسزت  امبریزوروایزت را بزا واسزیه یزا بزرون واسزیه و شخ زا از 
 اعتمزادغیرقابلو ضزعی   ،کنزرمز معردز هاناکامزو  هاش ستعلت  ترینا لزو  ومیرمرگعامل  ترینمهم

 .از درهنگ زمانه وجود دارد هاآن تأثیروذیریو احتماا  هستنر

 .سنجزیث اهل سنت، احادیث شیعه، اعتبار گستره اثر، احاد؛ زخمچشم: هاکلیرواژه
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 مقدمه .1
از باورهای فراگیر بشری است که در جوامع مختلف حضور جدی دارد. برخیی  زخمچشمباور به 

انید آوردهدانسته و برخی دیگر آن را مطیاب  بیا وایعییت بیه  یمار  غیرعلمیآن را باوری خرافی و 
نیدد اکریر  زخمچشیماما با توجه به روایات موجود در این موضوع،  (360 :6، ج 3070طوسی، )

و در فرهنگ و تمدن اسلامی نفوذ کیرده   دهپذیرفتهل یباوری اص عنوانبهمسلمانان  اتفاقبهیریب 
 .مردم، نشان داده است ورسومآدابو  دستیصنایع، هنر، دبیات، معماریو خود را در ا

 مسئلهبیان 
در صورت پذیرش تاثیر چشم ی آن است. اثرگذارمیدان  زخمچشمیکی از مباحث مرتبط با  

تا چه حدی اثر دارد و احتمال ابتلای به آن  زخمچشمزخم، این سوال مطرح می  ود که 
 ود یا اینکه بسامد آن می هایی اندکآسیب افتد و باعثمی اتفاق ندرتبهآیا  ؟چقدر است

گوناگون ت ا ود؟ زندگی بشری آمیخته با خطرمی بسیار است و منجر به حوادث ناگوار
نسبت به آن  ،که با توجه به اهمیت موضوع و درصد احتمال خطراند هآموخت هاانساناست و 

 هانعمتهمیشه در کمین  بد                      مطرح است که آیا چشم   سؤالحال این . واکنش نشان دهند
 :اندگفته کهچناناست؟ 

 نرسدخدان بر بهار من  زخمچشم که                              لرزدمی دلم همیشه از آن همچو بید
 (633غدل سلیم تهرانی، )       

این نوع بردا ت باعث ایجاد دلهره و تشویش دائمی  ده و افراد مختلف برای کاستن از این 
در معرض  آنچه کهمخفی یا معیوب کردن هر  ازجملهزنند می تشویش دست به ایداماتی

 :کندمیچنین توصیه که بیدل دهلوی است. چنان زخمچشم
 که هیچ ننمایی کن جهد آن                                                      باردمی زخمچشم جهت ش

 (3186غدل  ،)بیدل دهلوی                                                                                              
 در جامعه بسیار  ایع است، پاسخ به این پرسش زخمچشم تأثیراور به با توجه به اینکه ب

خاصه اینکه در برخی از روایات دایره وسیع و خطرات بدرگی نا ی از  .تواند راهگشا با دمی
ا در معرض ر با استناد به این روایات همواره خود از مردمدانسته  ده و بسیاری  زخمچشم
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 .دانندمی زخمچشمو حوادث را منتسب به  هاناکامیدانند و بسیاری از می هاآسیباین 
 دانسته است. زخمچشمنا ی از  خایانی تیره  دن روزگار خود رانمونه  عنوانبه

 دا تمگرنه رو ن روی کاری                                           چشم بد دریافت، کارم تیره کرد
 (848یصیده خایانی، )                                                                                       
 :گویدمی دانستهمی مرگ فرزندش که آن را مانند مردمک چشم عدیددرباره  همو 

 کنمپس به مردم به چه دل چشم دگر باز                            مردم کشت         چشم  بد                 مردم  چشم  مرا
 (9خایانی، ترکیبات، ) 

این باورها در  هایریشه ترینمهمیکی از که  ایسته است روایات این موضوع  روازاین 
 هاآنو دلالت و میدان اعتبار   دهبررسی وند می فرهنگ و تمدن اسلامی محسوب

 مشخص  ود.
 پیشینه پژوهش

،  ناسیروان،  ناسیجامعه، عامهفرهنگ مانندمتعددی از زوایای در مغرب زمین 
است توجه کرده و آثار پژوهشی فراوانی تهیه  ده  زخمچشمو ... به  هنر، پد کیچشم

مفسران این موضوع را در تفسیر در جوامع اسلامی . (286-280 ،زخمچشمداندس، )
و محدثان روایات ( 12و  13؛ یلم، 60)یوسف،  انددادهیرار  موردتوجهیرآن برخی آیات 

؛ مجلسی، 006- 000: 6ج ، ق 3070متقی هندی، اند )گردآوردهمرتبط را در ابوابی 
در این موضوع  حدیری -. در دوره معاصر مطالعات یرآنی(20-3: 67ج ، ق 3071

در این زمینه نو ته  ده است. علیرضا ملاحسنی در کتاب  آثاریو  یرارگرفته موردتوجه
(، مهدی اکبر 3107 یم، بوستان کتاب،) ،«در یرآن، روایات، تاریخ و فرهنگ زخمچشم»

( در یرآن و زخمچشمچشمی ) ور کنکا ی در مقوله »مقاله محمدی در  اللهروحنژاد و 
 ( و07ی  60، 3188دوم، )تحقیقات علوم یرآن و حدیث، سال  شم،  ماره « روایات

از منظر یرآن، روایات و  زخمچشمباز ناسی حقانیت »مقاله علی نژاد عمران در  اللهروح
را از دید آیات و  زخمچشم( 3100، پایید 1)مجله یرآن و طب،  ماره  «دانش پد کی

مجال بررسی دیی  و مو کافانه با توجه به گستردگی موضوع، اما  اندکردهروایات بررسی 
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 هایکاستی ازجملهنایص  گردآوریسنجی و پذیرش روایات بدون اعتبار. اندنیافتهبحث را 
  رود.به  مار می هاپژوهشاین 

 :نویسنده در پژوهشهایی مستقل وجوه دیگر مساله چشم زخم را بررسی کرده است از جمله
 - 2،  ماره 11دوره دو فصلنامه علوم یرآن و حدیث، زخم )مبانی یرآنی اعتقاد به چشم 

زخم (، مبانی روایی باور به چشم 11-0 صفحه، 3072و زمستان  دییپا ،333 یاپی ماره پ
-321 صفحه، 3070 نیفرورد، 331 یاپی ماره پ - 3،  ماره 17دوره مجله علوم حدیث، )

)مجله پژوهشهای یرآن و نیقیدر منابع فر« ح  نیالع» تیروا یو بررس لیتحل، (313
-21 صفحه، 3070 وری هر، تاریخ نشر(3070)بهار و تابستان 3،  ماره 18دوره حدیث، 

، 0دوره  ی،دعاپژوه) عهی  اتیمقابله با چشم زخم در روا یرو ها لیو تحل یبررس(، 00
دو ، زخمچشم ۀمتکلمان مسلمان دربار دگاهید یبررس، (3071)بهار و تابستان  6 ماره 

(. 01-00، صفحه 3070، بهمن 2،  ماره 10دوره جستارهایی در فلسفه و کلام،  فصلنامه
پژوهش حاضر معطوف به مساله جدئی تری است و دایره اثر و میدان تاثیرگذاری این پدیده را 

 بررسی می کند.
 روش تحقیق

به این موضوع ای و با روش توصیفی و تحلیلی در نو تار حاضر با استفاده از منابع کتابخانه
 آوریجمعحدیری  افدارهاینرمپرداخته  ده است. ابتدا روایات مرتبط با بحث با استفاده از 

. برای تحلیل و نقد روایات علاوه بر متن به سند اند دهتحلیل و  بندیدستهو در مرحله بعد 
 و منبع نقل حدیث نید توجه  ده است.

 مفهوم شناسی
، جانوران یا ا یای هاانساننگریستن برخی افراد یا جانوران به  اثر برکه  آسیبی: زخمچشم

گاه صورتبه. این آسیب اندنامیده زخمچشم راوارد  ود  هاآندیگر ممکن است به  و  ناخودآ
همه این ویژگی در  . ودمیدر هنگام حسادت یا خو حالی وافر از خوبی چیدی حاصل 

اند دانسته  ور چشم یا بدچشمشمانی را و صاحبان چنین چ  ودمییافت ن هاانسان
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 7495، 8ج در دانشنامه جهان اسلام  زخمچشممدخل ابراهیم، نک: موسی پور،  بارهدراین)
 (639- 636، 89ج ، المعارف بدرگ اسلامیدایره در زخمچشممدخل علی، بلوکبا ی، و 
 بحث .2

و بر اساس برخی از این  انددانستهرا بسیار وسیع  زخمچشم تأثیرروایات متعددی دامنه 
است که در زندگی  هاییناگواریو  هاناکامی، ومیرهامرگعامل بیشتر  زخمچشم هاگدارش

مانع اثر آن  ود. این روایات را  تواندنمیو حتی یضا و یدر الهی نید  دهدمیرخ  هاانسان
 کرد. بندیتقسیمتوان در چند دسته کلی می

 فراتر از قدر
گسترده است که اگر یرار بود چیدی بر  یدرآن زخمچشمکه اثر   ده وارددر برخی از روایات 

 بود. زخمچشم ،یضا و یدر الهی پیشی گیرد
 روایت ابن عباس 

ح  است و اگر چیدی بود  زخمچشم»فرمود:  پیامبر نویسد: می ابن ابی جمهور احسائی
که از  ما خواستند  هرگاهگرفت، می بر یدر پیشی زخمچشمگرفت، می که بر یدر پیشی

ابن ابی جمهور ) «خود را بشویید(، غسل کنیدکنید )( غسل زخمچشمبرای دفع اثر )
از این روایت . کندمیاو سند و منبعی برای روایت ذکر ن .(360: 3ج  ،ق 3071احسائی،

 .نداردای هو در منابع  یعی پای نقل  دهاهل سنت  منابع
 .است  دهگدارشروایت از چند طری   ایندر منابع اهل سنت 

 گدارش اول: 
حدثنا وهیب عن ابن طاوس عن أبیه عن ابن عباس عن النبي صلی الله علیه  3....

وسلم یال العین ح  ولو کان  ئ ساب  القدر سبقته العین وإذا استغسلتم فاغسلوا 
 ،یرار بود چیدی بر یدر پیشی بگیردچشم ح  است و اگر  .(30: 0ج  ،تابی مسلم،)

برای دفع اثر چشم بد( غسل کنید پس غسل  د )چشم بد بود و هرگاه از  ما خواسته 
 کنید.

                                                           
 بخشهایی از سند روایتها برای رعایت اختصار حذف  ده اند و یسمت حذف  ده با ... مشخص  ده است. .3
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با اندکی اختلاف است )این روایت با اندکی اختلاف در منابع مهم حدیری اهل سنت آمده 
ابن ؛ 30 :33ج  ،تای، بی، طبران113 :0ج  ،یبیهق ،008 :1ج  ،ق 3070ابن ابی  یبه، : در

 ترمذی، است. نقل ترمذی نیامدهدر « العین ح »عبارت  ،001 :31ج  ،ق 3030، حبان
  .(268 :1ج  ،ق 3071

: 9ج ، ق 8658ابن ابو حاتم رازی، اند )کردهرا توثی   وهیب بن خالدرجالیان اهل سنت 
 را گدارشقصاداز روایات امام ای هنجا ی نید او را ثقه دانسته که نسخ .(67
  قصاددر منابع  یعه روایتی از او از امام  .(48:ق 8483، نجا یاست )کرده می

است   دهگدارشگدارش نشده است ولی در منابع اهل سنت از این طری  روایات متعددی 
از او  .(875: 6ج  ،تا؛ بیهقی، بی843: 6ج  ،تابی ،نیشابوری ، حاکم871: 3ج مسلم، )

برخی از فقها او را  روازاینو همچنین دچار سوء حافظه بود و کارگداران حکومت عباسی بود 
-831: 3ج ، ق 8431 هرستانی، اند )دانستهتضعیف کرده و روایت او را یابل احتجاج ن

نجا ی متعرض مذهب او نشده است و بر اساس یاعده کلی حاکم بر کتاب  .(618و  833
 امامی دانست اما اطلاعات رجالیان اهل سنت از سنی بودن او حکایتباید او را  ،نجا ی

صادق کند و علت ذکر نام او در رجال نجا ی، کتاب حدیری اوست که روایات امام می
 .را در بر دا ته است 

اند  ده( توثی  ق 813یمانی )و پدرش طاوس بن کیسان  (ق 863طاوس )بن  عبدالله
 (.441: 8ج : ق 8487ابن حجر عسقلانی، ، 313 :ق 8488، خدرجی انصاری)
بر این اساس حدیث بر مبنای اهل سنت صحیح ولی بر مبنای  یعه و در صورت اعتماد به  

  ود.می رجالی اهل سنت، موث  تلقی هایگداره
 گدارش دوم:

یال: یال النبي صلی الله علیه  عن معمر عن ابن طاووس عن أبیه. عبدالرزاقأخبرنا 
العین ح ، ولو کان  ئ یسب  القدر سبقته العین، وإذا استغسل أحدکم وسلم: 

 .(85 - 83 :88ج  ،تابیی، فلیغتسل )صنعان
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با توجه به روایات یبلی نام ابن عباس باید در این سند با د که حذف  ده است. سند روایت 
سنت صحیح بر اساس منابع رجالی اهل به این  کل منقطع است اما با لحاظ نام ابن عباس 

  ود.می تلقی
 گدارش سوم:
 یالبن علي ثنا میمون بن زید ثنا لیث عن طاوس عن ابن عباس  عمرو ....حدثنا 
 :8ج ، م 8964ی، صبهانا ابونعیم) العین ح  وإذا استغسلتم فاغسلوا  اللهرسول

898.) 
کند و می روایتسقاء بصری که از لیث بن ابی سلیم  حاتم رازی، میمون بن زید ن ابیاب

ج  ،ق 8658 ابن ابی حاتم رازی،) «لین الحدیث»را  کندمی عمرو بن علی از او روایت نقل
بر این اساس  .(445: 3ج ، ق 8481ذهبی، )ذهبی او را ضعیف دانسته است ( و 369: 1

 به سبقت بر یدر نشده است.ای هدر این گدارش ا ار سند روایت ضعیف است.
نقل یک روایت با سندی  حدایلگذ ت از سه گدارش ارائه  ده از روایت ابن عباس  کهچنان
 ود. البته باید در نظر دا ت که ابن عباس می اهل سنت صحیح تلقی ازنظراست که   ده

بسیار این روایت را از فرد  احتمالبه و کودکی بیش نبود  خدا رسولدر هنگام رحلت 
 دیگری  نیده است که در هنگام نقل از او نام نبرده است.

برای   که عامر بن ربیعه، سهل بن حنیف را چشم زد، پیامبر نقل  دهدر منابع اهل سنت 
درمان سهل به عامر دستور داد خود را بشوید و آب غسل خود را بر روی بدن سهل بریدد تا 

: 3ج ، ق 8413الک بن انس، مدارد )ایانی روایت به این موضوع ا اره بهبود یابد. بخش پ
 (032 ی 037: 1ج  ،تابی ،نیشابوری حاکم؛ 961

 روایت اسماء
  خدا رسولای  :است. اسماء بنت عمیس گفت نقل  دهاین روایت به چند  کل 

فرمود: آری،   رییه فراهم کنم؟ پیامبر هاآن وند آیا برای فرزندان جعفر مبتلا به چشم می
، ق 3071 مجلسی،گرفت )می بر یدر پیشی زخمچشمگرفت، می اگر چیدی بر یدر پیشی

 .(312: 02ج 
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 ه یع حدیری متأخراز منابع اهل سنت وارد منابع ندارد و ای هدر منابع  یعه پای روایت اسماء
  ده است.
 .است  دهگدارشبه چند طری   در منابع اهل سنت این روایت

 :هعبید بن رفاعگدارش اول از 
أخبرنا سفیان عن عمرو بن دینار عن عروة وهو ابن عامر عن عبید بن  ،حدثنا ابن أبي عمر

إن ولد جعفر تسرع إلیهم العین  اللهرسولأن أسماء بنت عمیس یالت یا )رفاعة الدریي 
 ،ق 8416)ترمذی، (نعم فإنه لو کان  ئ ساب  القدر لسبقته العین :یال ؟أفأستریي لهم

؛ مسند 641: 9ج  ،تابی، بیهقی، 445: 7ج  ،ق 8419 ؛ ابن ابی  یبه،335: 6ج 
 .(871: 8ج الحمیدی، 

منابع رجالی اهل سنت درباره عبید بن اما ؛ داندمی «حسن صحیح»ی این روایت را ذترم
در مواردی واسطه ). روایات اندکی از او با یک دهدمیما یرار نرفاعه اطلاعاتی در اختیار 

( عروه بن عامر نید توثی  391: 8ج ، ق 8486ذهبی، . )است نقل  ده پیامبرپدرش( از 
 8413 ، مدی،835: 5ج  ،ق 8414ابن حجر، است )و صحابه بودنش محل اختلاف نشده 

 .(35: 31ج  ،ق
  ود.می بر این اساس سند روایت ضعیف  مرده

 :بن ابی نجیح عبداللهگدارش دوم از 
بن أبي نجیح  عبداللهالرحیم عن محمد بن إسحاق عن حدثنا أبوبکر یال حدثنا عبد

یا  :یلت :یالت أسماء بنت عمیس :بن ثابت مولی جبیر بن مطعم یال عبداللهعن 
فلو یلت لشئ  ،نعم» :یال ؟فأستریي لهم ،! إن العین تسرع إلی بني جعفراللهرسول

 (.445: 7ج ، ق 8419 ابن ابی  یبه،) «تسبقهإن العین  :یلت ،یسب  القدر
 طبرانی این روایت را به این صورت نقل کرده است:

بن  عبداللهحدثنا موسی بن هارون ثنا عون بن سلام ثنا زهیر عن محمد بن إسحاق عن 
إن العین  اللهرسولعن أسماء بنت عمیس یالت یلت یا بن بابیة  عبداللهأبي نجیح عن 

تسرع إلی بني جعفر أفأستریي لهم یال نعم فاستریي لهم فلو یلت إن  یئا یسب  القدر 
 .(843: 34تا، ج بیطبرانی، سبقته )لقلت إن العین 



 اسماعیل اثباتی ،نیقیفر اتیزخم از نگاه رواچشمگستره اثر  88

آمده است. در گدارش طحاوی « بن بابیه عبدالله» ،«بن ثابت عبدالله»، جایبهدر این سند 
آمده « ابواسحاق»صورت به« ابن اسحاق»آمده است علاوه بر آن « باباه»، «ثابت» جایبه

 است.
بن باباه عن أسماء بنت  عبداللهعن ابن أبي نجیح عن  ابواسحاقزهیر یال ثنا .... 

یي لهم یال نعم فلو إن العین تسرع إلی بني جعفر فاستر اللهرسولعمیس یالت یلت یا 
 .(635: 4ج ، ق 8483یسب  القدر لقلت إن العین تسبقه )طحاوی،  أن  یئا

 آمده است.»...« آن  جایبهاین کلمه حذف  ده و  ابوحنیفهدر مسند 
عن  ،ثنا زهیر بن معاویة عن محمد بن إسحاق ،ثنا عون بن سلمة ،ابن أبي  یبة ....

یالت للنبي  هاآن ،عن أسماء بنت عمیس ...،بن عبداللهعن  ،بن أبي نجیح عبدالله
فلو یلت إن  یئا  ،فأستریي لهم ،إن العین أسرع إلی بني جعفر :سلم صلی الله علیه و

 .(816: ق 8487)ابونعیم، إن العین تسبقه  لقلت ،لم یسب  القدر
بن ثابت  عبداللهاما صورت درست نام راوی چیست؟ با توجه به اینکه در روایت نخست 

بن  عبداللهنام صحیح راوی  ،رودمی معرفی  ده و با عنوان مولی جبیر بن مطعم آمده انتظار
دهد این نام تنها در همین روایت به این می در اسناد روایات نشان جووجستثابت با د اما 

 .خوردنمیصورت آمده است و در سند دیگری به چشم 
بن باباه از جبیر بن مطعم  عبداللهتی اخاصه اینکه در روای ،است پرتکرارتربن باباه  عبداللهنام 

 نقل  ده( روایت دیگر که با سند اولین گدارش 11: 4ج  ،تابیابن حنبل، است )نقل کرده 
 عبداللهعن ابن إسحاق یال حدثني »است بن باباه  عبداللهکند که نام صحیح راوی می ثابت

بن باباه مولی آل حجیر بن أبي اهاب یال سمعت جبیر بن مطعم  عبداللهبن أبي نجیح عن 
، همچنین 13: 4ج  ،تابیابن حنبل، ) « …صلی الله علیه وسلم اللهرسولیقول سمعت 

بن باباه و  عبدالله که دهدمی ( بررسی اسناد روایات نشان51: 3ج نک: سنن دارمی، 
بن بابیه از جبیر بن مطعم را  عبداللهنمونه روایت  عنوانبهاست )بن بابیه نام یک نفر  عبدالله

( او را صالح 691: 8ج  ،تابیماجه،  ابن ،14و  18: 4ج  ،تابیابن حنبل،  بنگرید در:
 .انددانسته( 638: 84ج  ،ق 8413 مدی،ثقه )و  (86: الجرح و التعدیل، جالحدیث )

 :زیر است صورتبهبخش پایانی همه روایات مشترک و 
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 ( ازابواسحاقدر یک سند اسحاق )یک سند عبدالرحیم( از محمد بن  درمعاویه )زهیر بن 
 باباه یا ثابت( از أسماء بنت عمیس.بابیة )بن  عبداللهبن أبي نجیح از  عبدالله

به فرامو ی از او  ابواسحاق( ثقه است اما بعد از اختلاط و ابتلای ق 856معاویه )زهیر بن 
 .(366: 8ج  ،تابیذهبی، است )حدیث  نیده 

)ابن ابی حاتم  انددانستهدر عین توثی ، حجت ن( را ق 815رازی )بن سلیمان  عبدالرحیم
 .(354: 3ج ، ق 8414ابن حجر، ؛ 669: 7ج  ،ق 8658 رازی،

 ؟ابواسحاقمحمد بن اسحاق یا 
گذ ت  کهچنانخورد و می به چشم ابواسحاقدر روایات منقول از زهیر بن معاویه بیشتر نام 

 به فرامو ی بوده است. ابواسحاقپس از ابتلای  ابواسحاقروایات زهیر از 
ن حجر ثقه است اما در اواخر عمر با ازنظرالسبیعی  ابواسحاقمعروف به  عبداللهعمرو بن 

 :8ج ، ق 8487ابن حجر، درگذ ت )یا یبل از آن  839دچار اختلاط حواس  د و در سال 
569). 

 ،تابیابن حنبل، خورد )می منقول از ابن ابی نجیح نام محمد بن اسحاق به چشمدر روایات 
 :بن باباه در عبداللههمچنین نک: ابن اسحاق از ابن ابی نجیح از  658: 6ج ، 879: 8ج 

، ق 8419ابن ابی  یبه، نجیح )از ابن ابی  ابواسحاقدر یک مورد  .(881: 7ج  ،تابیبیهقی، 
ابن اسحاق از ابن  صورتبهنقل کرده که ا تباه بوده و جای دیگر همین روایت  (641: 1ج 

( صاحب السیره و از ق 878اسحاق )م محمد بن  .(671: 1ج همان، است )ابی نجیح آمده 
، برخی نید اندکردهو برخی نید او را توثی  اند هنی است که بسیاری او را تضعیف کرداحدثم

 .(333: 3ج  ،ق 8481 ذهبی،اند )دانستهروایاتش را یابل احتجاج ندر عین مدح از او 
او منتسب به  .(69 :تابیابن حجر، است )بن أبي نجیح را اهل تدلیس دانسته  عبداللهنسائی 

ابن  حالبااین .است اهل یدر و اعتدال و از مجالسان عمرو بن عبید معتدلی دانسته  ده
 ،ق 8487 ، ابن حجر،787 :3ج ، ق 8613ذهبی، است )مدینی او را در حدیث ثقه دانسته 

 .(748: 8ج 
 و ضعیف است. دارد مشکل سندی ازنظربنا بر آنچه گذ ت این طری  روایت اسماء نید 

 :بن ابی زیاد عبیداللهگدارش سوم از 



 اسماعیل اثباتی ،نیقیفر اتیزخم از نگاه رواچشمگستره اثر  88

 روایت اول:
بن  عبیداللهعن  ،عن أبي نجیح ،بن أبي زیاد عبیداللهثنا  :یال ،عن أبي حنیفة ...أخبرنا 

وابن  ،أن أسماء بنت عمیس أتت النبي صلی الله علیه وسلم ولها ابن من أبي بکر ،عمر
فلو کان  یئا  .نعم :یال ،إني أخاف علی ابن أخیك أفاریته رسولیا  :فقالت ،من جعفر

 .(818 :ق 8487ابونعیم، العین )یسب  القدر سبقته 
نقل است که با اندکی اختلاف در متن و سند  روایت بعدی در همین منبع با همین مضمون

 عبداللهبن عمر هم  عبیدالله جایبهبن یدید آمده و  عبیداللهاست و در سند به ا تباه نام   ده
بر اساس جست و جوهای نگارنده  .(818 :ق 8487هانی، بصابونعیم ااست )بن عمر آمده 

 بن یدید از ابن عمر نیامده است. عبیداللهمنبع دیگری روایت هیچ در 
در این روایت ابی نجیح از ابن عمر روایت نقل کرده است. آیا تصحیفی رخ نداده و این 

 ؟بن بابیه روایت کرده بود عبداللهروایت همان روایت یبلی نیست که در آن ابن ابی نجیح از 
همیشه با یک واسطه از ابن  ود که ابن ابی نجیح می مشاهده جو در منابع رواییوجستبا 

این واسطه در موارد متعددی مجاهد و در مواردی هم پدرش است.  .عمر روایت کرده است
و منظور ابو نجیح، یسار   ده ثبت درستیبه         احتمالا  بر این اساس نام راوی در این روایت 

 ،عسکریند )کمی روایت ابوهریرهبن ابو نجیح است که از ابن عمر و  عبداللهمکی و پدر 
؟ در روایت مذکور عبیداللهیا  عبداللهاما منظور از ابن عمر کیست؟  ،(317: 3ج  ،ق 8413

بن عمر نقل  عبیداللهآمده است. ابو نجیح تنها در همین منبع و تنها دو روایت را از  عبیدالله
بینیم که می اندهاین گدارش را نقل کرد ابوحنیفهکرده است. با مراجعه به سایر منابعی که از 

از  .(367 :3ج  ،تابیالف، ابن حجر، است )آمده  عبدالله، عبیدالله جایبهدر آن منابع 
 ابن عمر ذکر صورتبه هرت بیشتر  واسطهبهبن عمر که  عبداللهطرفی روایت ابونجیح از 

بن عمر  عبداللهاست. بر این اساس در سند مذکور تصحیفی رخ داده و باید  زیادتر ود می
 .عبیداللهثبت  ود نه 
 روایت دوم:

أتت النبي  أنها :عن أسماء بنت عمیس ،عن مجاهد ،بن أبي زیاد عبیدالله ....حدثناه 
إن الناس یصلون بني أخیك محمد بن أبي  اللهرسولیا  :فقالت ،صلی الله علیه وسلم
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لسب   ،إن کان  ئ ساب  القدر :ویال .استریي لهما :یال ،بن جعفر بالعین عبداللهو ،بکر
 8964 ابو نعیم اصبهانی،، با اندکی تفاوت در813 :ق 8487هانی، بابو نعیم اصالعین )

 .(843: 34ج  تابیطبرانی، به اختصار: ، 617 :م
است. این روایت در ادامه  نید گدارش کردههمین مضمون را از مجاهد از ابوهریره  عبیدالله

  ود.بررسی می
عجلی، است ) بردهنامبن أبي زیاد مکی  عبیداللهمعرفه الرقات از  عجلی که در کتاب جدبه

، نسائی، یحیی بن معین و بخاریبقیه رجالیان اهل سنت مانند  ،(881: 3ج  ،ق 8417
، عقیلی، 317 :ق 8413، نسائی، 53 :ق 8413بخاری، اند )کردهعقیلی او را تضعیف 

  ود.می سندی ضعیف تلقی ازنظربر این اساس روایات او  .(889 :ق 8481
 :ابن جریجگدارش چهارم از 

 ابن جریج با دو طری  این روایت را از اسماء گدارش کرده است.
أن النبي صلی الله علیه  عبداللهعن ابن جریج عن أبي الدبیر عن جابر بن  ...حدثنا 

وسلم یال لأسماء بنت عمیس مالي أری أجسام بني أخي نحیفة صارعة أتصیبهم 
الحاجة یالت لا ولکن العین تسرع إلیهم فأرییهم یال بماذا فعرضت علیه کلاما لا بأس 

 .(635: 4ج ، ق 8483طحاوی، أرییهم )به فقال 
، ب، ابن حجراست )ابوالدبیر محمد بن مسلم مکی از تابعان و مشهور به تدلیس 

کرده ولی می را از جابر نقل هاآناو دو کتاب از روایات جابر دا ته است و  .(47تا: بی
دهد می پاسخای هکند که آیا همه این روایات را از جابر  نیدمی سؤالویتی لیث از او 

 .(79: همانام )شنیدهولی همه را ن ام نیدهبخشی را 
 ابن جریج همین مضمون را از عطاء از اسماء گدارش کرده است.

بن أبي رباح( عن أسماء بنت عمیس أن النبي عطاء )عن بن جریج أخبرني  ...حدثنا 
صلی الله علیه وسلم نظر إلی بنیها بني جعفر فقال ما لي أجسامهم ضارعة فقالت إن 

أرییهم العین تسرع إلیهم أفأرییهم یال بماذا فعرضت علیه کلاما لیس به بأس فقال 
 .(46: 37ج ؛ با اختلافات اندک در 843: 34ج  ،تابیطبرانی، )
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یج )عبدالم ر  ( از بدرگان حدیث اهل سنت است. ق 313یا  317-87                           لک بن عبدالعدید بن ج 
اند آوردهو صحیح الحدیث به  مار ( 002: 1 ج ،تابیسعد، ابنکریرالحدیث ) ،را ثقهاو 

س دانسته برخی .(110: 2 ، جق 8658ابی حاتم، ابن) دل   اند و                                      او را در عین ثقه بودن، م 
حبان، ابناست ) آمیختهبه همموث  را  اند که وی، غث و سمین و موث  و غیربعضی گفته

 .(070: 37 ، جق 8485خطیب بغدادی،  ؛127 :3 ، جق 8487حجر، ؛ ابن02: 3 ج ،تابی
هجری یا اندکی  61در سال است.  هیمری در یمن زاده  د 35عطاء بن ابی رباح در سال 

که اسماء بنت عمیس از دنیا رفت او کودکی بیش نبود و مشخص نیست که حتی  ازآنپس
او تنها همین یک روایت را از اسماء بنت عمیس نقل کرده است. روایت  اسماء را دیده با د.

ت در حقیق ،(71: 4ج ، ق 8483ابوالشیخ اصفهانی، کرده )دیگری که او از اسماء نقل 
دلیلی بر  نیبنابرا ؛(33: 36ج  تابیطبرانی، است )مربوط به اسماء بنت یدید بن سکن 

 آن وجود دارد. برخلافبلکه  واهدی  ،ملایات عطاء و اسماء وجود ندارد
 :عایشهگدارش پنجم از 

أن أسماء بنت عمیس  ،عن عائشة ،عن ابن أبي ملیکة ،بن المؤمل عبداللهعن  ...
 ،استریی لهم :یال .إلی بنی جعفر فأستریي لهم إن العین لتسرع اللهرسولیا » :یالت

 .(781 :3ج ، ق 8613ذهبی، ) «العینفلو کان  ئ یسب  القدر لسبقته 
همه رجالیان اهل سنت  .کندمی مخدومي مکي از عطاء و دیگران روایت بن المؤمل عبدالله

 .(همانذهبی، اند )کردهروایات او را منکر دانسته و حکم به ضعف او 
اما همه طرق این روایت  ،اندهگدارش کرداسماء هفت نفر این روایت را از گذ ت  کهچنان

 .ندستهضعیف 
یره -3 -1 -2  روایت ابوهر

 گیرد،می ی چیدی بر یدر پیشییگر بگو»فرمود:  پیامبرکه   دهگدارشاز ابوهریره 
 .«گیردمی بر یدر پیشی زخمچشمگویم می

یال  :عن أبي هریرة یال ،سمعت مجاهدا :بن أبي زیاد یال عبداللهعن  ....حدثنا 
القدر لو یلت لشئ یسب  القدر لقلت العین تسب   :صلی الله علیه وسلم اللهرسول

 .(863-867: ق 8486، ابن ابی عاصم)
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ولی حدیث را   ناسدنمیبن ابی زیاد را  عبداللهکند که می اذعان بااینکه ،محق  کتاب
همان( اما این دارد )بن عباس برای آن وجود  عبداللهداند چون  اهدی از حدیث می صحیح

 ود که نام صحیح می چون با توجه به روایات منقول از اسماء مشخص ،باور صحیح نیست
  ده ثبت عبیداللهنید نام راوی  ابوحنیفه، در مسند «عبدالله»است و نه  «عبیدالله»راوی 

ضعیف است. از  «عبیدالله»گذ ت  کهچنان( و 813 :ق 8487ابو نعیم اصفهانی، است )
روایت ضعیف  ،بر این اساس ؛ابوهریره نید در حدیث مورد اعتماد نیست دیگر، سویی
 .است

یدر از  بر زخمچشمسه روایت در منابع اهل سنت درباره پیشی گرفتن  ،بر اساس آنچه آمد
بر  روایت ابن عباس هاینقلکه تنها برخی از  است نقل  دهابن عباس، اسماء و ابوهریره 

  ود.می اساس مبانی اهل سنت صحیح تلقی
بلکه در همه موارد از  ؛در این روایات با یاطعیت از سبقت بر یدر سخن رانده نشده

  ود که دلالت بر تشکیک دارند.می استفاده هاو مانند آن «ان»، «لو» هایی مانند:تعبیر
سبقت  دهندهنشاندارند و  مسئلهدلالت بر اهمیت این  ،به فرض پذیرش ،این روایات

که رییه، دارو و  نقل  ده  خدا رسولاز برخی اصحاب  کهچنانبر یدر نیستند  زخمچشم
 .انددانستهامرال آن را جدئی از یدر 

صلی الله علیه  اللهرسولیال أصحاب  :عن معمر عن الدهري یال عبدالرزاقأخبرنا 
أتغني من  ،وریی نستریي بها بهودواء نتداوی  ،! أرأیت اتقاء نتقیهاللهرسولیا  :وسلم
 .(81: 88ج ، )المصنف هي من القدر :فقال النبي صلی الله علیه وسلم ؟القدر
و  که دعا یضا نقل  دهروایات متعددی  ،در منابع روایی  یعه و اهل سنت دیگر، از سویی

حکم  محکم  ده و سختیبهحتی اگر  ؛گرداندبرمی است آنچه را مقدر  ده و مقدر نشده
، 451-439 :3ج  ،ش 8636 کلینی،با د ) اجرای آن چیدی نمانده و جد بدان  ده

، وضعیت روایات این 67: 3ج ، ق 8417یاضی یضاعی، ، 614: 6ج  ،ق 8416 ترمذی،
و انتقال روایت به  416: 8ج  ،ق 8411 مضمون در منابع اهل سنت را بنگرید در: عجلونی،

که یضای مبرم را   ده واردصدیه  ۀدربار همچنین .(331 :ق 8693منابع  یعی در طبرسی، 
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مختلف  تأویل، 645: فقه الرضاهمان،  ،ق 8416 ترمذی،افداید )می و بر عمر کندمی دفع
 .(757، 8ج ، ق 8418، سیوطی، 891: الحدیث

گیرد باید این را می بر یضا و یدر الهی سبقت زخمچشمبر این اساس حتی اگر بپذیریم که 
دعا بر چشم بد نید  ،روازاین ؛دهدهم بپذیریم که دعا و صدیه نید یضا و یدر الهی را تغییر می

  ود.می غالب
ینمهم  ومیرمرگعامل  تر

 دانسته  ده است. هامسلمان ومیرمرگعامل  تریناصلی زخمچشم هاگدارشدر برخی از 
 گورکن      چشم  

«. کندمرد را در یبر و  تر را در دیگ وارد می زخمچشم»که  نقل  ده از پیامبر 
 مکارم الاخلاق طبرسی است،  یعی که این روایت را گدارش کردهترین منبع یدیمی

دهد که این روایت از منابع اهل در منابع نشان می جووجست (.186 :ق 3102، )طبرسی
 .سنت وارد فرهنگ حدیری  یعه  ده است

أن العین ح ، وأنها تدخل الجمل والرور »نقل کرده که:  علامه مجلسی از مصباح کفعمی
 منبع دیگری یافت نشددر مصباح و هیچ  نقل این .(30: 67ج  ،ق 3071مجلسی، ) «التنور

 .از روایت یبلی استای هنسخه تصحیف  د         احتمالا  و 
 است. نقل  دهاین روایت در منابع اهل سنت به چند صورت 

 سند اول:
حدثنا علي بن أبي علي الها مي حدثنا محمد بن المنکدر  ...کتاب العجائب ... فی 

العین ح  لتورد الرجل »صلی الله علیه وسلم یال:  اللهرسولأن  عبداللهعن جابر بن 
، 469: 4ج  ،ق 8483ابن کریر، ) «إن أکرر هلاك أمتي في العین الجمل القدر و القبر و

 .(841: 3ج  ،ق 8417یاضی یضاعی، با اختلافاتی اندک در: 
نویسد: او از فرزندان ابولهب است و می علی بن ابی علی الها می اللهبیابن حبان درباره 

 جعلی و مقلوب نقل هایروایتکند. او از افراد ثقه می از محمد بن منکدر روایت نقل
است کند و جاید نیست به روایات او احتجاج کرد و در ادامه همین روایت را نقل کرده می
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 را از جابر نقلای هاو روایات نا ناخت :گفتمی ابن حنبل .(815: 3ج  تابیابن حبان، )
منکر الحدیث، ضعیف الحدیث، متروک »مانند کند. رجالیان اهل سنت او را با عباراتی می

از روایات ضعیف ای هنمون عنوانبهتضعیف کرده و همین روایت او را « الحدیث، لیس بشیء
 ی 845: 6ج ، ق 8613، ذهبی، 817 ی 814: 7ج ، ق 8419ابن عدی، اند )کردهاو گدارش 

 بر این اساس سند این روایت ضعیف است.( 841
 سند دوم:

 :آوردهابن کریر با سند خود چنین 
 عیب بن أیوب عن معاویة بن هشام عن سفیان عن محمد بن المنکدر عن جابر یال: 

ید تدخل الرجل العین في القبر وتدخل الجمل »صلی الله علیه وسلم:  اللهرسولیال 
، ق 8417یاضی یضاعی، ، با اندکی تفاوت در: 469: 4ج  ،ق 8483ابن کریر، ) «القدر

 .(841: 3 ج
اما  (همان ،ق 8483ابن کریر، کند که همه رجال این سند از ثقات هستند )می ابن کریر ادعا

نویسد: او از اهل می خطیب بغدادی درباره  عیب بن أیوب بن رزی ، أبو بکر الصریفیني
نمونه  عنوانبهمعاویه بن هشام روایت کرده است در ادامه  ازجملهواسط است و از افرادی 

نویسد. در این روایت سفیان از محمد بن منکدر روایت کرده می همین روایت را ذکر کرده و
از ابن منکدر از  ( علیکه سفیان از معاویه از علی بن )ابیحالیدراست و این ا تباه است. 

دانسته ولی خطیب از می جابر نقل کرده است. هرچند از داریطنی روایت  ده که وی را ثقه
ترسم که از  عیب بن ایوب می گفته من از خدامی نقل کرده که ابو داود سلیمان بن ا عث

و در  دا ته استرا بر عهده   اپورجندیصریفینی روایت نقل کنم.  عیب مدتی یضاوت 
 .(347-344: 9ج ، ق 8485خطیب بغدادی، است )رفته از دنیا  ق 338سال 

از یحیی بن معین درباره معاویه  :نویسدمی القصار کوفيابن عدی درباره معاویة بن هشام 
صالح و لیس بذلک؛ خوب است » :گفتاو  .کردند سؤالکند می بن هشام که از ثوری نقل

 :نویسدمی سپس همین روایت را نقل کرده و« ولی در آن حد مطلوب )در روایت( نیست
روایت ثوری از محمد بن منکدر را تنها معاویه بن هشام نقل کرده است و غیر از او کسی با 

نادر و متفرد  هایگدارشدر ادامه به یکی دو مورد دیگر از  .این سند روایت نقل نکرده است
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 وید أغرب عن الروري بأ یاء وأرجو أنه لا بأس به؛ او از»: نویسدمی درنهایتاو ا اره کرده و 
که  امیدوارم( و اندکردهکه دیگران نقل ن) «کردهمتفرد نقل  صورتبهرا  هاییروایتثوری 

 .(411-415: 3ج ، ق 8419ابن عدی، نبا د )ایرادی به او وارد 
العین »بخش  :نویسدمی سند این روایت نید با توجه به آنچه گذ ت ضعیف است. عجلونی

است اما بخش اضافه آن ضعیف اند هاز ابوهریره نقل کرد اتفاقبهرا محدثین  «ح 
  دهتوصیه عیب در نقل این بخش متفرد است و به او  .(55 – 53 :3ج  ،8411 ،عجلوني)

 :تابیعجلونی، همان، فتنی، است )و او نید چنین کرده  بازایستدکه از نقل این بخش اضافه 
 .(733: 4ج ، ق 8487، مناوی، 315

است که   ور چشمیایتباسی از گدارش هشام کلبی از افراد          احتمالا  این بخش از روایت 
خود،  تر را به ورطه  زخمچشمو با نیروی اند هزیستمی در جاهلیت در بنی اسد ادعا ده

این روایت، نقد آن و بررسی سندی و محتوای آن نک: اثباتی،  )درباره .کشاندندمی نابودی
، معارف یرآنی،  ماره زخمچشمو ان یکاد برای دفع  تأثیراسماعیل، واکاوی مبانی نقلی 

 .(386-818: 8413، زمستان 77
 هامرگنیمی از علت 

عن داود بن أبي عاصم عن أسماء بنت  عبدالملکعن علي بن عروة عن  ....حدثنا 
صلی الله علیه وسلم یقول نصف ما یحفر لأمتي من  اللهرسولعمیس یالت سمعت 

 .(877: 34ج  ،تابیطبرانی، العین )القبور من 
: 7ج  ،ق 8411 هیرمی،) «کذاب هو فیه علي بن عروة الدمشقي و و» :نویسدمی هیرمی

 .(837: 8ج  ،ق 8411 عجلونی،داند )می عجلونی نید علی بن عروه را کذاب .(813
ج ، ق 8418سیوطی، ) دارش کرده اندگاین روایت را تنها طبرانی نقل کرده و دیگران نید از او 

وفي کتاب ابن أبي عاصم » :نویسدمی العینی .(543: 3ج ، 8419 ؛ متقی هندی،354: 3
کرر ما یحفر لأمتي من القبور العین :من طری  صعصعة ( منبع 333 :38ج  ،تابیالعینی، ) «أ

 یافت نشد.برای این روایت  دیگریو سند 
داند که می را در این «ثلث منایا أمتي من العین»روایت تعارض این روایت با  حلراهمناوی 

اینکه روایت  بدانیم و نه مقدار دیی و را بیان مقدار تقریبی  «نصف»یا  «ثلث»منظور از 
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وحی  د.  و سپس مقدار بیشتر است یا اینکه ابتدا مقدار کمتر مسئلهبیان کررت این  درصدد
 8487مناوی، کند )می علی بن عروه دمشقی ا اره                                       او در ادامه به کذاب و جاعل حدیث بودن  

 .(631: 3ج ، ق
 هامرگ یک سومعلت 

 .«امت من از چشم بد است هایمرگ سومیک»خدا نقل کرده که فرمود:  رسولانس از 
له( فإن ثلث لها )استرییتم  أفلا :(صالله )رسولیال  :الحکیم عن أنس یال و روی

: 8ج ، ق 8418سیوطی،  ؛833: 83ج  ،تابیصالحی  امی، العین )منایا أمتي من 
893). 

 روایت یافت نشد. برای تریکهنو منبع  سند
 هامرگاکثر علت 

 گدار ی به این  کل آمده: الائمهدر طب 
عن محمد بن میمون المکي، عن عرمان بن عیسی، عن الحسین بن المختار، عن 

أنه یال: لو نبش لکم عن القبور  السلامعلیهالصادق  عبداللهصفوان الجمال عن أبي 
کرر موتاکم بالعین، لأن العین ح ، إلا أن  آله یال:  صلی الله علیه و اللهرسوللرأیتم أن أ

یضره العین ح ، فمن أعجب له من أخیه  ئ فلیذکر الله في ذلك، فإنه إذا ذکر الله لم 
 .(323 :ق 3033، بسطامابن )

: 02ج  و 21: 67ج ، ق 3071مجلسی، است ) نقل  دهاین روایت تنها از این طری  
است و ا کالات متعددی بر آن وارد  نیستکتاب معتبری  الائمه. طب (320

بخش اول  (.30 ی 36 :سنجی دعاهای طبیاثباتی، منبع  ناسی و اعتبارنک:  بارهدراین)
 دارد نید تنها در همین منبع آمده است. زخمچشم تأثیرروایت که دلالت بر دایره گسترده 

که تنها همین  از راویان اهل سنت است (ق 373الخیاط )ابوبکر محمد بن میمون مکی 
است اما در منابع اهل سنت از سفیان بن عیینه، ولید  نقل  دهروایت از او در منابع  یعی 

 ،ق 8483، ابن خدیمه، 169: 3ج  ،تابیابن ماجه، کند )می روایت نقل بن مسلم و دیگران
امی مغفل، روی » :نویسدمی و ابو حاتم آوردهذهبی نام او را در کتاب الضعفاء  .(843: 8ج 
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تنها ابن حبان که متساهل  ،تضعیف کرده« لیس بقوی»و نسائی او را با عبارت « حدیرا باطلا
: 4ج ، ق 8613، ، همو618: 3ج ، ق 8481 ذهبی،است ) آوردهاست نامش را در ثقات 

76). 
رضا بود که امامت امام  کاظم عرمان بن عیسی عامری کلابی رواسی، از وکلای امام 

 یخ طوسی  .(311 :ق 8483، نجا یرود )می را یبول نکرد و از سران وایفه به  مار 
ه توثی  یا ردربا .(664 :ق 8487، طوسیاست ) بردهنامحسین بن مختار را نید در زمره وایفه 

 .(899: 6ج  ،ق 8483 نمازی،دارد )وجود  نظراختلافتضعیف او 
 ضعیف و نامعتبر است. روایت مذکور به علت ضعف منبع و راویان،

 است.  ده وارددر منابع اهل سنت  این مضمون
المدني  عبدالمطلبجده ضجیع حمدة بن  ،طالب بن حبیب بن سهل بن ییس

عن جابر عن النبي صلی الله علیه  عبداللهسمعت عبدالرحمن بن جابر ابن  :الأنصاري
کرر من یموت من أمتي بالأنفس بعد کتاب  :وسلم  .(631: 4ج  ،تابی، بخاریالله )أ

ج  ،ق 8411 نک: بخاری، همان، هیرمی،است )معنا کرده « بالعین»را به « بالانفس»بدار  
ابی عاصم روایت را با همین سند و با اندکی اختلاف در متن گدارش کرده  ابن .(813: 7

کرر من یموت من أمتي بعد کتاب الله » ،است یدره بالأنفس یعني  یضائه و و عدوجلأ
جل » در گدارش ابو داود با همین سند چنین آمده: .(863: ق 8486، )ابن ابی عاصم «العین

 :تابی طیالسی،) «یدره بالأنفس یعنی بالعین کتابه و و من یموت من أمتي بعد یضاء الله
 جایبه هاآناز  دریکیابن عدی با سه سند این روایت را از طالب نقل کرده است که  .(343

 (.831: 4ج  ،ق 8419، عدیاست )عبدالرحمن بن جابر نام محمد بن جابر آمده 
 :نویسدمی هیرمی .اندکردهدیگران نید این روایت را به همین صورت از طالب بن حبیب نقل 

 .(813: 7ج  ،ق 8411 هیرمی،است )رجال این روایت صحیح هستند جد طالب که ثقه 
( اما بخاری درباره 863: ق 8486، ابن ابی عاصمداند )می ابن ابی عاصم هم سند را حسن

( و عقیلی نام او را در زمره 631: 4ج  ،تابی، )بخاری «فیه نظر» نویسد:می طالب بن حبیب
 ( بر این اساس روایت ضعیف است.368: 3ج  ،ق 8481 عقیلی،است ) آوردهضعفاء 
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ها در ومیرمرگاین پرسش هم بایی است که چرا باید اکرر  ،علاوه بر ضعف در سند روایات
با د. چه ارتباطی بین پذیرش دین اسلام و ابتلا به  زخمچشمامت اسلام به خاطر 

 وجود دارد؟ زخمچشم
یک امر وایعی خارجی پذیرفته است،  عنوانبهرا  زخمچشم تأثیراگر بپذیریم که دین اسلام 
این آفت  درنتیجهو  برآمده با دفت رفع این آ درصددراهکارهایی انتظار این است که با ارائه 

 کاهش یابد نه اینکه این آفت باعث مرگ ثلث، نصف یا همه امت  ود.
برتری دارد. این  هاامتاین امت به خاطر یقین بر سایر  :گویدمی مناوی در  رح این روایت

 هرگاهو اند همبتلا  د زخمچشمامت خود را از تمایلات گوناگون حفظ کرده ولی به آفت 
فضیلت  یقینبهکسی با دیده غفلت بنگرد اثر چشم بد او بیشتر خواهد بود. خدای که امت را 

 .داده از بین برود هاآنبه دیده غفلت بنگرند تا نعمتی را که خدا به  هاآنداده دوست ندارد که 
 (816: 3ج ، ق 8487، )مناوی
 با د. کنندهیانعپاسخ مناوی  رسدنمیبه نظر 

های  یعیان را ومیرمرگدر برابر این روایات باید به روایات زیر نید توجه کرد که علت بیشتر 
 مشکل گوارش دانسته است در حالی که بیشتر مخالفان و اهل سنت در اثر طاعون از دنیا

 روند.می
ن  

   ع 
ا    ض  ا         الر  ا ب 

ین  ال  و  ن  م  وت  م  ن  ی م  ر  م  ر  ک  ال  أ       ی 
یع  )                                            ر 

ن  الذ 
ط  ب         ل 

       
ج ، ش 3161کلینی،       

میرند به خاطر اسهال  دید از می ما (  یعیانبیشتر افرادی که از )دوستان .(883: 6
 روند.می دنیا

علامة  نهااألا  ،أنتم تموتون بعلة البطون إن أعداءنا یموتون بالطاعون و» :یال الصادق 
                      ،  ما  یعیان ما بعل ت میرندمیطاعون  به سبب        عمدتا  د منان ما  .«فیکم یا معشر الشیعة

ج  ،تابی)صدوق، ، بدانید که این خود علامتی است برای  ما ای  یعیان میریدمیها  کم
8 :819). 

 نید با تجربیات و مشاهدات حسی همخوانی ندارد. هاگدارهدر حالی که این 
 د.ندانمی ها را گناهانومیرمرگروایات دیگری علت بیشتر 
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ب ي 
ن  أ      ع 
ن   ، عبدالله        ، و  م  ال  الْ ج   ب 

وت  م  ن  ی  م  ر  م  ر  ک  ن وب  أ  الذ   ب 
وت  ن  ی م  : م  ال  ه  ی  ن                       أ 

                                    
                          

. ار  م  ع 
الأ    ب 

یش  ع  ن  ی  م  ر  م  ر  ک  ان  أ  س  ح   
الْ   ب 

یش  ع          ی 
       

                                
      

میرند گناهان خود می وسیلهبهکه  کسانی        
ن از دنیا میبیش از کسانی هستند که با اجل های روند و کسانی که با نیکی                    های معی 

 نمایندزندگی می [ خودطبیعیعمر ]کنند بیش از کسانی هستند که با خود زندگی می
 .(617 :ق ،8484، )طوسی

کرده که باعث کاهش یا  را بیان هاعلتپذیرش این روایت د وار نیست چون دایره وسیعی از 
عامل همه یا بیشتر  تنهاییبهکه آن را  زخمچشمبرخلاف روایت  . وندمی افدایش طول عمر

کند که اگر نگران کاهش عمر خود می ها دانسته است. از سویی این روایت ا ارهومیرمرگ
 و نه اینکه تلاش کنیم چشم بد را از خود دور کنیم. کنیمدوریاز گناهان  ،هستیم
در بین  از فرهنگ زمانه بوده است. متأثر زخمچشمرسد این دسته از روایات می به نظر

ها نا ی از چشم بد است. در میان ومیرمرگدرصد  99یهودیان باوری  ایع  ده بود که 
 ها را نا ی از چشم بدمیرومرگوجود دا ت که اکرر  المرلیضرباعراب جاهلی نید 

رسد این باور  ایع در بین مردم می به نظر .(93 :ش 8693، مارک )وستر دانستمی
 است. نقل  دهروایت پذیرفته و  عنوانبه اندکاندک

 هاناکامیو  هاشکستعامل 
 – 635 ،تابی سید رضی،) «العین ح  تستندل الحال »نقل کرده که:  پیامبر سید رضی از 

 دهندهنشاناین تعبیر را او . (85: 31ج  ،ق 8416مجلسی،  ؛ با اندکی اختلاف در639
ریدد. این مضمون در یله کوه( را نید فرومیحال  )به حدی که دانسته  زخمچشم تأثیر دت 

از منابع سنی  ،بسیار احتمالبهاست و سید رضی نید   ده واردمنابع اهل سنت به دو صورت 
 استفاده کرده است.
 روایت ابن عباس

سفیان عن رجل عن جابر بن زید عن ابن عباس عن النبي صلی الله علیه  ...حدثنا 
، با اندکی اختلاف 200: 3ج  ،تابیابن حنبل، )العین ح  تستندل الحال   :وسلم یال

 .(843 :83ج ی، طبراندر: 
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سفیان عن دوید عن إسماعیل بن ثوبان عن  ...حدثنا »: آمده چنینابن حنبل                 در گدارش دیگر  
 .(200: 3ج  ،تابی ،ابن حنبل) «جابر بن زید عن ابن عباس مرله

زیاده ولی با این بخش  ،کند که این حدیث صحیح الاسناد استمی حاکم نیشابوری ادعا
ابن کریر . (231 :0ج  ،تابی ،نیشابوری )حاکم تستندل الحال ( در صحیحین نیامده است)

 .(465: 4ج ، ق 8483ابن کریر، داند )می این روایت را غریب
کند که ابو می و ا ارها .داندمی را صحیح« العین ح »روایت هیرمی فقط بخش نخست 

ج  ،8411، )هیرمی و بقیه رجال سند ثقه هستند« لین»است ید البصری گفته    و                 حاتم درباره د  
نیست و بخاری نید برای معرفی او تنها این   ده  ناختهدوید جد با این روایت  .(815 :7

بخاری، )تضعیف کرده است «  یخ لین». ابو حاتم او را با تعبیر روایتش را ذکر کرده است
 .(378 :6ج  تابی

ما از ااند هدکرتوثی  اهل سنت او را ( از محدثان مشهور است که ق 96-38زید )جابر بن 
ج  ،ق 8414ابن حجر، دانند )می مذهب خود و اساس او را اصل آنهابدرگان اباضیه است و 

 (. بر این اساس سند روایت ضعیف است.814: 3ج ، م 8911؛ زرکلی، 64: 3
 روایت ابوذر

 ده که فرمود:کرنقل  از پیامبر در دو جای کتابش  احمد بن حنبل
 اللهرسول یالدیلم عن وهب بن أبي دبی عن أبي حرب عن محجن عن أبي ذر  ...حدثنا 

؛ صلی الله علیه وسلم ان العین لتولغ الرجل بإذن الله حتی یصعد حالقا ثم یتردی منه
 ود که فرد به اذن خدا بالا رود تا نوک یله )موفقیت و کامیابی( آنگاه آن چشم باعث می

با همان سند و اندکی اختلاف در  360و  306: 1ج  :تابیابن حنبل، گرداند )را برمی
 .متن(

عن أبي حرب بن أبي  ...حدثنا دیلم بن غدوان العطار العبدي ثنا وهب بن أبي ذبی 
صلی الله علیه وسلم ان العین لتولغ الرجل  اللهرسول یالالأسود عن محجن عن أبي ذر 

 .(360 :1ج  :تابیابن حنبل، منه )بإذن الله یتصعد حالقا ثم یتردی 
 احمد را ثقه ،از احمد و بدار نقل کرده و رجال« لتولع»صورت بههیرمی این روایت را 

با اندکی اختلاف در  روایت را و ابن عدی ابن کریر .(813: 7ج  ،ق 8411 هیرمی،داند )می
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کند که محدثان می ا ارهداند و می . ابن کریر اسناد روایت را غریباندکردهمتن و سند نقل 
؛ ابن عدی، 465: 4ج  ،ق 8483ابن کریر، اسناده غریب و لم یخرجوه، اند )کردهآن را نقل ن

 .(814: 6ج ، ق 8419
 که از ابوذر روایت ن در بین راویان اهل سنت وجود دارند اما محجن    حج                    چند نفر با نام م  

بر این اساس سند روایت  (691تا: ی دمشقی، بیحسیناست )مجهول و نا ناخته  ،کندمی
 ضعیف است.

با سند اند هدانست هاناکامیو  ها کسترا عامل  زخمچشمبر این اساس هر دو روایتی که 
خود  هایکتابدر  زخمچشمابوابی مربوط به  بااینکه. صاحبان صحاح اندنقل  دهضعیف 

روایات  آوریجمع درصددو تنها احمد بن حنبل که اند هاین روایات را نقل نکرداند هدا ت
 .اندگرفتهاز او         عمدتا  صحابه در مسند خود بود این روایات را نقل کرده و دیگران نید 

، 9: ، هود67: انفالاست )الهی را در معرض زوال و نابودی دانسته  هاینعمتخداوند 
(، گناه، کفر و 13و  5: ابراهیم، 845: ( و عواملی مانند کفران نعمت )نساء88: رعد

، ابتلا و آزمایش را از دلایل سلب (67و  37: انفالالهی )ناسپاسی، ظلم، تکذیب آیات 
تعیین  هرچند. انداین موارد با اصول عقلانی و حکمت الهی منطب  نعمت دانسته است.

توجه  موجب گفتهپیشمصداق و علت وایعی زوال هر نعمتی د وار است ولی توجه به موارد 
 ود می افراد داریدین ود که باعث تقویت امید و روحیه می بیشتر به خدا، استغفار و صبر

مادی و  هایزمینهبدبینی به دیگران و غفلت از  زخمچشمبه  ها کستانتساب نتیجه اما 
 زخمچشمحتی اگر بپذیریم که  .را در پی داردو رکود  ناامیدیاست که  معنوی  کست

در یک مورد خاص حکم کرد که این نعمت  تواننمی ،ممکن است باعث زوال نعمتی  ود
از آن انتساب این وایعه به  خصی خاص و  د وارتر. از بین رفته است زخمچشمبه علت 

مبتنی  و  واهد حسی است است که چون فاید پشتوانه علمی و  ور چشمیمتهم کردن او به 
ن  »: فرمایدمییرآن  کهدرحالیبیش نیست  برگمانی ن  إ  ن  الظ  ا م  ریر  بوا ک  ن 

وا اجت  ن  ذین  آم  ا ال  ه                                 یا أ ی 
                               

ن   عض  الظ  ثم               ب   هاگماناید! از بسیاری از ای کسانی که ایمان آورده ،(83: حجرات) «      إ 
 گناه است. هاگمانبعضی از  چراکهبپرهیدید، 
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مقبولیت بالای ابوذر، ابن عباس، جابر و اسماء در بین با توجه به  د که  یادآوردر پایان باید 
هفت روایت از نه روایت موجود( توسط  یعیان نقل و ها )آنروایات  .رفتمی  یعیان انتظار

 .ایبالی از سوی راویان  یعی به این روایات صورت نگرفته استدر منابع ثبت  ود ولی 
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 گیرینتیجه .3
در منابع  دهندمی را گسترده و بسیار یوی نشان زخمچشمروایاتی که دایره اثر  .8

 .اند دهاهل سنت وارد فرهنگ حدیری  یعه  حدیری  یعه اصلی ندارند و از منابع
رجالیان اهل سنت  ازنظربر یدر  زخمچشمروایت ابن عباس درباره سبقت گرفتن  .3

 است. زخمچشمدارای سندی صحیح و منظور از آن مبالغه در بیان  دت اثر 
و ابتلای فرزندانش  زخمچشممه طرق روایت اسماء بنت عمیس درباره  دت اثر ه .6

 ، ضعیف است.زخمچشمبه 
سندی  ازنظر ،دندانمی مسلمانان ومیرمرگعامل  ترینمهمرا  زخمچشمکه  روایاتی .4

از  متأثررا بیشتر  هااجلمحتوایی مخالف روایاتی است که تغییر  ازنظرضعیف و 
 داند.می هاانسانگناهان یا اعمال نیک 

تشبیه  هایله فروریختنکه به  زخمچشم دید  تأثیرروایت ابن عباس و ابوذر درباره  .7
 .اندسندی ضعیف ازنظر ، ده است

است. به ابن عباس، اسماء و جابر   دهگدارشروایت در این موضوع  ده درمجموع .3
ابوهریره، انس و ابوذر ،  صادق امام دو روایت منتسب  ده است. از  هرکدام

 است.  دهگدارشنید یک روایت 
کند اگر چیدی بر می از مجموع روایات این موضوع تنها روایت ابن عباس که بیان .5

 بود بر مبنای اهل سنت صحیح است. زخمچشمگرفت، می یدر پیشی
تواند در می و  دت اثر آن زخمچشمباورهای یهودی و فرهنگ جاهلی درباره  .1

 با د. مؤثر هاآناین روایات و گسترش نقل  گیری کل
پایه درستی ندارد و مانع  زخمچشمها به ومیرمرگو  ها کستانتساب  .9

 و رفع مشکلات احتمالی خواهد  د.  ناسیآسیب
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 منابع

. بیروت: دار إحیاء التراث الجرح و التعدیل(. ۱۷۳۱) ابن ابی حاتم رازی، عبدالرحمن.

 العربی.

 نا.. قم: بیعوالی اللئالیق(.  ۱۰۴۷) ابن ابی جمهور احسائی، محمد بن علی.

 . بیروت: دارالفکر.المصنفق(.  ۱۰۴۱) ابن ابی شیبه، عبدالله بن محمد.

 . بیروت: المکتب الإسلامی.السنهق(.  ۱۰۱۷) ابن ابی عاصم، احمد بن عمرو.

 . قم: انتشارات رضی. ئمهطب الاق(.  ۱۰۱۱) ابن بسطام، عبدالله و حسین.

مکان تحقیق: محمود ابراهیم زاید، . کتاب المجروحینتا(. )بی ابن حبان بستی، محمد.

 نا.نشر: بی

شعیب تحقیق:  .بترتیب ابن بلبان صحیح ابن حبانق(.  ۱۰۱۰) ابن حبان بستی، محمد.

 نا.مکان نشر: بی الطبعه الثانیه.مؤسسة الرسالة.  .الارنؤوط

 . بیروت: دارالفکر.تهذیب التهذیبق(.  ۱۰۴۰) عسقلانی، احمد بن علی. ابن حجر

. بیروت: دار الکتب تقریب التهذیبق(.  ۱۰۱۱) ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی.

 العلمیه.

. بیروت: الدرایه فی تخریج احادیث الهدایهتا الف(. )بی ابن حجر عسقلانی، احمد بن علی.

 دار المعرفه.

 . عمان: مکتبة المنار.طبقات المدلسینتا ب(. )بی عسقلانی، احمد بن علی.ابن حجر 

 . بیروت: دار صادر.المسندتا(. )بی ابن حنبل، احمد.

 . مکان نشر: المکتب الاسلامی.الصحیحق(.  ۱۰۱۱) ابن خزیمه، محمد بن اسحاق.

 . بیروت: دار صادر.الطبقات الکبریتا(. )بی ابن سعد، محمد.

 . بیروت: دار الفکر.الکاملق(.  ۱۰۴۱) عبدالله.ابن عدی، 

 . بیروت: دار المعرفه.تفسیر ابن کثیرق(.  ۱۰۱۱) ابن کثیر دمشقی، اسماعیل.

 . بیروت: دارالفکر.السننتا(. )بی ابن ماجه قزوینی، محمد بن یزید.

. بیروت: طبقات المحدثین باصبهانق(.  ۱۰۱۱) ابوالشیخ اصبهانی، عبدالله بن حبان.

 مؤسسه الرساله.

 . لیدن: بریل.ذکر أخبار إصبهانم(.  ۱۱۷۰) ابو نعیم اصبهانی، احمد بن عبدالله.
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 . ریاض: مکتبة الکوثر.مسند ابی حنیفهق(.  ۱۰۱۱) ابو نعیم اصبهانی، احمد بن عبدالله.

برای دفع « و ان یکاد»ش(. واکاوی مبانی نقلی تأثیر آیه  ۱۰۴۱) اثباتی، اسماعیل.

 .۱۱۷-۱۸۱(، ۱۱، )معارف قرآنیزخم. چشم

 ریمنسراج . شناسی و اعتبارسنجی دعاهای طبیمنبع(. ش ۱۷۱۱) اثباتی، اسماعیل.

۱۱(۷۱ ،)۱-۷۰. 

زخم( (. کنکاشی در مقوله شورچشمی )چشم۱۷۸۸) الله.اکبرنژاد، مهدی و محمدی، روح

 .۱۴-۶۳(، ۱) ۶، تحقیقات علوم قرآن و حدیثدر قرآن و روایات. 

 . دیار بکر: المکتبة الإسلامیه.التاریخ الکبیرتا(. )بی محمد بن اسماعیل.بخاری، 

 . بیروت: دار المعرفه.الضعفاء الصغیرق(.  ۱۰۴۶) بخاری، محمد بن اسماعیل.

 ۷۱۷، ۱۱)جلد  دایرةالمعارف بزرگ اسلامیزخم. در تا(. مدخل چشم)بی بلوکباشی، علی.

 نا.(. مکان نشر: بی۷۱۱-

 . بیروت: دار الفکر.السنن الکبریتا(. )بی بن حسین.بیهقی، احمد 

 . بیروت: دارالفکر.السننق(.  ۱۰۴۷) ترمذی، محمد بن عیسی.

. بیروت: دار المستدرک علی الصحیحینتا(. )بی حاکم نیشابوری، محمد بن عبدالله.

 المعرفه.

. ند أحمدالاکمال فی ذکر من له روایه فی مستا(. )بی حسینی دمشقی، محمد بن علی.

 کراچی: جامعة الدراسات الإسلامیه.

. حلب: مکتب خلاصه تهذیب الکمالق(.  ۱۰۱۱) خزرجی انصاری، أحمد بن عبدالله.

 المطبوعات الإسلامیه.

 . بیروت: دار الکتب العلمیه.تاریخ بغدادق(.  ۱۰۱۳) خطیب بغدادی، احمد بن علی.

 معصومه. تهران: چشمه.. مترجم: ابراهیمی، زخمچشم(. ۱۰۴۴) داندس، آلن.

. تحقیق: علی محمد البجاوی. بیروت: دار میزان الاعتدالق(.  ۱۷۸۱) الدین.ذهبی، شمس

 المعرفه.

. جده: الکاشف فی معرفه من له روایه فی کتب الستهق(.  ۱۰۱۷) الدین.ذهبی، شمس

 دارالقبله.

 العلمیه. . بیروت: دار الکتبالمغنی فی الضعفاءق(.  ۱۰۱۸) الدین.ذهبی، شمس

 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.تذکرة الحفاظتا(. )بی الدین.ذهبی، شمس
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 . بیروت: دار العلم للملایین.الأعلامم(.  ۱۱۸۴) زرکلی، خیرالدین.

. تحقیق: طه محمد الزینی. قم: مجازات النبویهتا(. )بی سید رضی، محمد بن حسین.

 مکتبة بصیرتی.

 . بیروت: بئر العبد.وضوء النبیق(.  ۱۰۱۴) شهرستانی، سید علی.

 . بیروت: دار الفکر.جامع الصغیرق(.  ۱۰۴۱) الدین.سیوطی، جلال

. سبل الهدى والرشاد فی سیرة خیر العبادتا(. )بی صالحی شامی، محمد بن یوسف.

 بیروت: دار الکتب العلمیه.

 سلامی.. قم: نشر امن لایحضره الفقیهتا(. )بی صدوق، محمد بن علی.

 نا.جا: بی. تحقیق: حبیب الرحمن الأعظمی. بیالمصنفتا(. )بی صنعانی، عبدالرزاق.

 . بیروت: دار احیاء التراث العربی.المعجم الکبیرتا(. )بی طبرانی، سلیمان بن احمد.

 . قم: منشورات الشریف الرضی.مکارم الاخلاقق(.  ۱۷۱۱) طبرسی، حسن بن فضل.

 . بیروت: دار الکتب العلمیه.شرح معانی الاثارق(.  ۱۰۱۶) طحاوی، احمد بن محمد.

. بیروت: دار احیاء التراث التبیان فی تفسیر القرآنق(.  ۱۰۴۱) طوسی، محمد بن حسن.

 العربی.

 . قم: دار الثقافه.امالیق(.  ۱۰۱۰) طوسی، محمد بن حسن.

 . قم: نشر اسلامی.رجالق(.  ۱۰۱۱) طوسی، محمد بن حسن.

 . بیروت: دار المعرفه.المسندتا(. )بی ان بن داود.طیالسی، سلیم

. بیروت: دار کشف الخفاء و مزیل الالباسق(.  ۱۰۴۸) عجلونی، اسماعیل بن محمد.

 الکتب العلمیه.

 . مدینه: مکتبة الدار.معرفة الثقاتق(.  ۱۰۴۱) عجلی، أحمد بن عبدالله.

قاهره: المطبعة العربیه . تصحیفات المحدثینق(.  ۱۰۴۱) عسکری، حسن بن عبدالله.

 الحدیثه.

 . بیروت: دار الکتب العلمیه.الضعفاء الکبیرق(.  ۱۰۱۸) عقیلی، محمد بن عمرو.

زخم از منظر قرآن، روایات و (. بازشناسی حقانیت چشم۱۷۱۱) الله.نژاد عمران، روحعلی

 (.۷، )مجله قرآن و طبدانش پزشکی. 

. بیروت: دار إحیاء القاری شرح صحیح البخاریعمده تا(. )بی العینی، محمود بن احمد.

 التراث العربی.
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 نا.. مکان نشر: بیتذکرة الموضوعاتتا(. )بی فتنی، محمد طاهر بن علی.

 . بیروت: الرساله.مسند الشهابق(.  ۱۰۴۱) قاضی قضاعی، محمد بن سلامه.

 . تهران: اسلامیه.الکافیش(.  ۱۷۶۷) کلینی، محمد بن یعقوب.

 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی.موطاق(.  ۱۰۴۶) س.مالک بن ان

 . بیروت: موسسه الرساله.کنز العمالق(.  ۱۰۴۱) متقی هندی، علاءالدین علی.

 . بیروت: الوفاء.بحار الانوارق(.  ۱۰۴۷) مجلسی، محمد باقر.

 . بیروت: الرساله.تهذیب الکمالق(.  ۱۰۴۶) مزی، یوسف.

 . بیروت: دارالفکر.صحیح مسلمتا(. )بی مسلم بن حجاج نیشابوری.

. قم: بوستان زخم در قرآن، روایات، تاریخ و فرهنگچشم(. ۱۷۱۴) ملاحسنی، علیرضا.

 کتاب.

. بیروت: دار فیض القدیر شرح الجامع الصغیرق(.  ۱۰۱۱) مناوی، محمد عبدالرئوف.

 الکتب العلمیه.

(. مکان ۱)جلد  دانشنامه جهان اسلامزخم. در تا(. مدخل چشم)بی پور، ابراهیم.موسی

 نا.نشر: بی

 . قم: انتشارات اسلامی.رجال النجاشیق(.  ۱۰۱۶) نجاشی، احمد بن علی.

 . بیروت: دار المعرفه.الضعفاء والمتروکینق(.  ۱۰۴۶) نسائی، أحمد بن علی.

 . تهران: ابن مؤلف.مستدرکات علم رجال الحدیثق(.  ۱۰۱۱) نمازی شاهرودی، علی.

. هایی از فرهنگ دوران جاهلی در تمدن اسلامیبازماندهش(.  ۱۷۱۶) ترمارک، ادوارد.وس

 ترجمه: علی بلوکباشی. تهران: فرهنگ جاوید.

 . بیروت: دار الکتب العلمیه.مجمع الزوائدق(.  ۱۰۴۸) هیثمی، نورالدین علی بن ابی بکر.
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