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Abstract 

In the Imāmī narrative sources, there are traditions according to which, in 

return for performing certain righteous deeds, individuals are promised 

various forms of eschatological immunity (maʿṣūmiyyat-e ukhrawī). These 

include exemption from reckoning and punishment on the Day of 

Resurrection, or the forgiveness of all their sins. Such traditions raise the 

question of how a single righteous deed could possibly erase all of a person’s 

sins and transgressions and protect them from eschatological reckoning and 

punishment. Could such an understanding not render the process of 

reckoning meaningless and undermine the principle of divine justice in 

judgment? 

To facilitate the examination of these traditions, the present study categorizes 

them according to similarities and differences in the types of promised 

eschatological immunity. On the basis of this classification, the forms of 

immunity are initially divided into two categories: comprehensible and 

incomprehensible. The comprehensible forms of immunity are then further 

divided into absolute immunity and immunity without an absolute 

qualification. Within each of these categories, several propositions 

concerning eschatological immunity are identified and subjected to a critical 

examination from the perspective of ḥadīth criticism. By assessing the degree 

to which each proposition is consistent with the system of religious 
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knowledge derived from the Qur’an, established Sunnah, and reason, the 

authors undertake a substantive evaluation of its validity. 

The research employs a library-based method for data collection and a 

descriptive-analytical method for analysis and reaching conclusions. 

Keywords: Eschatological Immunity; Fiqh al-Hadith; Hadith Criticism; 

Remove of the pen; Thematic validation 
 

Extended Abstract  

Introduction 
Imami hadith sources contain reports in which certain righteous acts are 

presented as causes of eschatological immunity. These reports promise 

outcomes such as forgiveness of sins, freedom from reckoning and 

punishment, security from the great terror of the Resurrection, freedom from 

fear and grief, protection from harm, and the remove of the pen. The apparent 

meaning of some of these reports raises an important question: how can 

performing a particular righteous act result in the removal of previous sins or 

exemption from reckoning and punishment in the Hereafter? Such an 

understanding may apparently conflict with the principle of individual 

responsibility and with the Qur’anic conception of the precise reckoning of 

human deeds. The present study seeks to examine these reports conceptually 

and to determine the validity of their meanings within the integrated system 

of religious teachings. The research particularly focuses on the nature and 

extent of the promised immunity and distinguishes between meanings that 

can be understood and evaluated and those that lie beyond ordinary human 

comprehension. 
 

Materials and Methods 
The present study is fundamental in terms of its purpose and employs a 

library-based method for data collection and a descriptive-analytical method 

for analysis and reasoning. The research material consists of reports in Imami 

sources that promise forms of eschatological immunity as rewards for 

particular righteous acts. The reports were first collected and then classified 

according to similarities and differences in the type of immunity promised. In 

the first stage, they were divided into two principal categories: 

comprehensible and incomprehensible forms of immunity. The 

comprehensible forms were subsequently divided into absolute and non-

absolute forms according to whether their apparent wording indicated 

unrestricted immunity. The study approaches the reports primarily through 
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conceptual and substantive hadith criticism. Accordingly, the meaning of 

each proposition was examined in relation to the integrated system of 

religious teachings derived from the Qur’an, established Sunnah, and reason. 

The analytical process consisted of identifying the principal eschatological 

promise in each report, determining the scope of its apparent meaning, 

examining its compatibility with established religious principles, and 

assessing whether the proposition could be accepted as stated, accepted 

through a restricted or non-absolute interpretation, regarded as 

incomprehensible and therefore left without judgment, or rejected because of 

incompatibility with fundamental religious principles. The study does not 

attempt to establish the validity of the reports through detailed examination 

of their chains of transmission. Instead, it concentrates on the conceptual 

validity of their contents and on whether their meanings can be reconciled 

with the broader framework of Islamic teachings. This approach makes it 

possible to distinguish between the validity of a report’s wording and the 

validity of a particular interpretation of its meaning. 
 

Results and Findings 
The findings demonstrate that the reports concerning eschatological 

immunity are not homogeneous and cannot be evaluated according to a single 

rule. Their classification according to the type of immunity produces three 

principal categories: incomprehensible forms of immunity, comprehensible 

forms without unrestricted meaning, and comprehensible forms with an 

apparently absolute meaning. 

The first category consists of incomprehensible propositions. The two 

principal examples are resurrection in the state of pilgrimage and recitation of 

the talbiyah, and resurrection in the state of martyrdom. These propositions 

concern the manner of resurrection, which belongs to a post-worldly reality 

inaccessible to ordinary human experience. Although neither proposition can 

be regarded as rationally impossible or necessarily incompatible with divine 

justice, their specific reality cannot be adequately understood or substantively 

validated through ordinary human cognition. Accordingly, the appropriate 

conclusion regarding them is suspension of judgment rather than definitive 

acceptance or rejection. 

The second category consists of comprehensible forms of immunity whose 

wording does not necessarily imply unrestricted exemption from all forms of 

reckoning and punishment. These include forgiveness of sins, security from 

the great terror of the Resurrection, security from divine wrath and fire on the 

Day of Resurrection, protection from harm, security from weeping and the 
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distress of the Resurrection, and, in one report, forgiveness for the 

individual’s parents and children. The analysis indicates that forgiveness of 

sins can be accepted when understood in a non-absolute and graded sense. A 

righteous act may contribute to the removal of some sins or their 

consequences, while this does not necessarily entail the complete cancellation 

of all accountability. Similarly, security from the terror of the Resurrection 

can be accepted because such security is itself compatible with the religious 

conception of the reward of righteous deeds. Security from weeping and the 

distress of the Resurrection is likewise not understood as a complete 

exemption from reckoning and punishment, since the promised immunity is 

restricted to a particular condition or aspect of the Resurrection. Protection 

from harm and security from divine wrath and fire can also be accepted if 

understood as restricted forms of protection rather than absolute exemption 

from all eschatological consequences. 

The report concerning forgiveness for the individual’s parents and children, 

however, cannot be reconciled with the principle of individual responsibility 

when applied to children who had no role, intention, or participation in the 

act that supposedly generates the reward. It is therefore regarded as 

unacceptable in its stated meaning. 

The third category includes apparently absolute forms of immunity, 

particularly absolute forgiveness of sins, denial of every form of reckoning 

and punishment, the remove of the pen, and the denial of fear and grief. The 

denial of fear and grief can be accepted because it is compatible with the 

religious description of righteous believers. Absolute forgiveness, however, 

cannot be attributed simply to the performance of a particular act or recitation 

without considering repentance and the distinction between divine rights and 

the rights of people. The absolute denial of reckoning and punishment is 

incompatible with the fundamental principle of precise accountability for 

human deeds and is therefore rejected. Likewise, interpreting the remove of 

the pen as the complete removal of responsibility from rational and voluntary 

followers of the Ahl al-Bayt cannot be accepted, because the principle of 

individual responsibility and the purpose of worldly trial would thereby be 

undermined. The results consequently show that the validity of most reports 

depends upon restricting apparently absolute meanings rather than accepting 

them in an unrestricted form. 

Conclusion 
The study concludes that reports of eschatological immunity should not be 

treated as a homogeneous group. Their substantive evaluation requires a 
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distinction between incomprehensible propositions, comprehensible 

propositions without unrestricted meaning, and comprehensible propositions 

with an apparently absolute meaning. The two propositions concerning 

resurrection in the state of pilgrimage and martyrdom are beyond ordinary 

human comprehension and therefore require suspension of judgment. Several 

non-absolute forms of immunity, including forgiveness of sins, security from 

the terror of the Resurrection, protection from certain forms of harm, and 

security from particular forms of eschatological fear and punishment, can be 

accepted when interpreted within appropriate limits. By contrast, forgiveness 

extended to persons who had no role in the relevant act, absolute denial of 

reckoning and punishment, and the remove of the pen from rational and 

voluntary individuals are incompatible with the fundamental principles 

governing human responsibility and divine justice. Accordingly, the central 

finding of the study is that eschatological immunity should generally be 

understood in a restricted and graded manner rather than as the complete 

negation of accountability. This approach provides a basis for reconciling 

acceptable reports with the integrated system of religious teachings while 

identifying propositions whose apparent meanings cannot be sustained. 
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 چکیده
ۀ در مقابا  اناااع ل ا  حاااص ،احای، ولاد ،هااآن بر اساا  در منابع روایی امامیه، روایاتی وجود دارند که

توان به نفای ساااو و لا او از می هاآن ۀکه از ج ل شده استهای ا،روی به شخص داده بر،ی مصونیت
سؤال را در ذهن مخاطا  ددیاد  چنین روایاتی این. اناان در روز قیامت، یا آمرزش ت اع گناهان او اشاره کرد

آورند که چگونه م کن است یک ل   حااص، ت اع گناهان و معاحی اناان را امحاا  ساا، ه و شاخص را می
و نیا  زیار ساؤال ر ا ن انگااری ساااو از سااو و ل او ا،روی مصون سازد؟ آیا چنین دنداری بالث لبث

هاا ها و مفارقاتمشابهت ۀتر، بر دایبررسی آسان نظورمبهنوش ار ساضر، این روایات را گردد؟ ن یلدل ااهی 
 ۀها در مرسلابندی، مصونیتکه بر اسا  این دس ه ههایی تقایم ن ودهای مولود، به دس هدر نوع مصونیت

 ۀ، باه دو دسا  همقابا هاای ونیتتقایم شده و ،ود ایان مصا  همقاب غیر و   همقاب  ۀنخات، به دو دس 
 هااییهاای یادشاده، گا ارهاند. در هر یک از دس هتقایم شده غیرمطلقهای مصونیتهای مطلق و مصونیت

بررسای نقاد ااحادیثی  ۀرا در بوتا هااآناین ساطور،  نگارندگاناند که مصونیت ا،روی ذکر شده مثابهبه چند
ت قطعای و  ۀمی ان ه خوانی هر گ اره با منظومو از طریق سناش  نهاده                                        معارف دینای برآماده از قارآن، سان 

لالاات، اطروش تحقیاق ساضار در گاردآوری  .انادای مض ونی هر گ اره مباادرت ورزیادهلق ، به ال بارسن
 باشد.تحلیلی می -و در اس دلال و نی  به ن یاه، توحیفی ایک ابخانه

 ر ع قلم، نقد ااحدیث،  قه ااحدیث، ا،روی مصونیت :هاکلیدواژه          
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 مقدمه .1
هایی در منابع روایی امامیه، روایاتی وجود دارند که در برابر انجام برخی از اعمال صالح، مصونیت

دهند. با ، وعده میبرای خود شخص پاداش آن اعمال مثابهبهاخروی در حساب و عذاب اخروی را 
ه به  ر19 ،طوراست )طبق تصریح قرآن کریم، هرکس در گرو اعمال خویش  کهاین         توج   (10 ،       ؛ مدث 

و مضامین مشابه، تعارضی بین  ؛1و سعادت یا شقاوت اخروی، محصول اعمال انسان در دنیاست
گردد؛ به این معنا که چگونه ممکن است انجام عمل خاصی رآن و روایات مذکور حاصل میآیات ق

ا به هنگام حساب، کأن لم سوء او در دنیا ر ۀگناهان انسان گشته و تمام پیشین باعث پاک شدن تمام
های جدید، صدق هر گزاره، در ارتباط و انسجام در روند بررسی گزارهاز طرف دیگر،  یکن گرداند؟

( و اگر واقعیت  :passimYoung, 2018) 2شودها سنجیده میآن با مجموعه خاصی از گزاره
ت رد میشده، با جهان ذهنی منسجم قبلی ما مخالفت زیادی داشته باشد، بهمشاهده شود.                طور موق 

شویم فرضیه، همچنان در مخالفت با جهان ما باشد، مجبور می تأییدچنانچه این مشاهده، پس از 
(. بنا به Bradley ،1914 ،212کنیم )تا جهان خود را بازچینی کنیم و نظم جدیدی در آن ایجاد 

گیرند؛ بلکه هماهنگی یا مخالفت طور مستقل مورد سنجش قرار نمیهای جدید بهن نظر، دادهای
 ;Bradley ،1914گیرد )با ذهنیت منسجم پیشین ما، ملاک و معیار سنجش صدق قرار می هاآن

، ش 9131پوپر، است )کند، سرآغاز ایجاد پرسش پوپر اشاره می کهچنان(. این مخالفت 245
 ۀرا با منظوم هاآندر مواجهه بدوی با چنین روایاتی،  نگارندگان نوشتار حاضر نیزدر (. 951-968

 هاآنو اعتبار  یافته گارالصدور و نیز عقل، ناسازمنسجم معارف دینی برآمده از آیات و روایات قطعی
 رود.زیر سؤال می اندر ذهنش

گردد که از ابعاد مختلفی بررسی می های حدیثی، اعتبار روایات از طرق و دراز دیرباز در پژوهش
که نوشتار حاضر، از نوع اخیر بوده و با  توان به سند، متن و مفهوم حدیث اشاره کردآن جمله می

اعتبارسنجی این سطور،  نگارندگان نگاهدر . خوردالحدیث و نقدالحدیث پیوند میهای فقهدانش
های به این معناست که فهم خود از احادیث را در بوته قضاوت سنجه حدیث از حیث مفهوم

                                                           
ة،12؛ زخرف: 13؛ طور، 49؛ مرسلات، 92؛ نحل، 14؛ سجده، 22؛ یونس، 141، 93. )ر.ک: اعراف، 1 ؛ 24؛ یس، 24         ؛ حآق 

 (161عمران، ؛ آل22عمران، آل
2. The Coherence Theory of Truth 
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ت قطعی و عقل گذاشته و آن را مورد  ، رد یا بازبینی قرار دهیم. تأیید                                                         مشخصی چون آیات قرآن، سن 
 مان شکل یا از طریق خوانشی متفاوت اثبات گردددر این راستا ممکن است اعتبار یک روایت به ه

دادن بین روایتی با منظومه معارف دین ناممکن بوده و به اعتبار آن با دیده و یا ممکن است آشتی 
شده در دادههای اخروی وعدهتردید نگریسته شود. نوشتار حاضر نیز در پی آن است تا مصونیت

تند، مورد بررسی مفهومی قرار داده و گامی در از اعمالی که مشروط به آن هس نظرصرفروایات را با 
 بردارد. هاآناعتبارسنجی  جهت فهم و

 پیشینه
ی که به روایات  ۀاین سطور، نوشت نگارندگانبنا به جستجوی   ۀاین نوشتار به دید موردبحث                     مستقل 

به بررسی متن و سند  نوعیبهگرا، تمام آثاری که اعتبارسنجی بنگرد، وجود ندارد. در یک نگاه کمینه
ت گمارده آیند. منطبق بر چنین نگاهی، به شمار می تحقیقاین  ۀاند، پیشین                             یکی از این روایات هم 

 اند.اند، شایان بررسینگاشته شده موردبحثروایات  ۀشروحی که بر کتب دربردارند تمام
ی که به موضوع نوشتار حاضر ارتباطی دارند، می ا از آثار مستقل  ای اشاره کرد که با توان به نوشته                                                              ام 

عبداللهی عابد و است )            حج  پرداخته  ۀزبه بررسی روایات حو رویکردی مشابه رویکرد این تحقیق،
 ۀتر بودن محدودتوان در گسترده. وجه تمایز این تحقیق با آن نوشته را می(ش 9081زاده، نقی

، تنها یک دسته از دسته ۀروایات حوزموضوعی نوشتار حاضر باز جست؛ بدین معنا که  های                          حج 
د موضوعی روایات  پسند نیز در چی و شاهاین نوشتار را تشکیل داده است. شیشه موردبحث                     متعد 

قرار  موردبحثای مصونیت اولیاءالله از خوف و حزن در دنیا و آخرت را از منظر آیات قرآن، نوشته
ا ارتباط موضوع، رویکرد و منابع آن با نوشتار حاضر، ش 9113پسند، چی و شاهشیشهاند )داده                                                         (؛ ام 

 بتوان بین این دو نوشته گفتگویی برقرار کرد. کمتر از آن است که
ا اثری در این حوزه که مرتبطبا موضوع مصونیت  نوعیبهآثار مرتبط با شفاعت اخروی نیز                                اند، ام 

 داده باشد، یافت نشد. ربررسی و نقد روایات مربوطه را در دستور کار خود قرا
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 1موردبحثشناسی روایات گونه .2
ه به ماهیت اعمال طرح ر منابع امامیه، این روایات رااین سطور پس از جستجو د ۀنگارند شده                            با توج 

 بندی کرده است:زیر دسته صورتدر روایات، به 
 حج ۀروایات حوز . 2-1

یان، مدفونان و مسافران  نوعیبه، تمام روایاتی را که نگارندگان ین»                                  فضیلت متوف  م  ر   ند،تابرا بر می«         ح 
 بندی کرد:توان به شکل زیر دستهروایات حوزه حج را می. است جای دادهدر این دسته 

ل روایت الف.      او 
یان در حال احرام، در روز قیامت لبیکروایت نخست بنا به شده و گناهانشان گویان برانگیخته                                          ، متوف 

 شود:آمرزیده می
ه» :قال الصادق  غفورا  ل  ج  م  الح   ب 

ا  ی  ب  ل  ة  م  یام  وم  الق  ث  ی  ع  ما  ب  حر  ن مات  م                        و م 
 ؛ حضرت صادق                                                       

حرام بمیرد، روز قیامت لبیک»فرمودند:  ، برانگیخته می                                        هرکس در حال ا  شود؛                                  گویان بر ]حالت[ حج 
فیض  2(111، 1ج : ق 9091، بابویهابن« )]گناهانش[ برایش آمرزیده شده است. کهدرحالی

ج : ق 9086فیض کاشانی، است )صدوق در وافی نقل نموده  یواسطهبهکاشانی نیز این حدیث را 
91 ،113.) 

؛ : »است ی دیگری از این روایت را چنین نقل کردهصدوق نسخه  یا  ب  ل  ه  م  ه  الل  ث  ع  ما  ب  ر 
ح  ات  م  ن  م                                   م 
               

، ج 9: ق 9091، بابویهابن«)کند.مبعوث میگویان هرکس در حال احرام بمیرد، خداوند او را لبیک
رسد که این روایت و روایت اخیر، دو صورت مختلف یک مضمون باشند که (. به نظر می910

ه، مصدر  ،تواند محصول نقل به معنا، تصحیف، ادراجمی                                               تقطیع و ... باشد. تشابه لفظی قابل توج 
عا باش تواندصدوق(، میمشترک )و راوی ( امام صادق مشترک ) د. فیض ن                      از شواهد این مد 

فیض کاشانی، اند )عاملی و مجلسی نیز آن را به نقل از صدوق در کتب خود آورده             کاشانی، حر  
 .(181، 3ج : ق 9081؛ مجلسی، 585، 1ج : ق 9081؛ حر عاملی، 139، 10ج : ق 9086

 

                                                           
که تحقیق حاضر در حوزه فقه الحدیث است، برای جلوگیری از اطناب نوشتار، به ذکر متن و مصدر روایات بسنده ازآنجایی .1

 گردد.شده و از ذکر اسناد خودداری می
یافتن اسناد کامل روایات صدوق در نوشتار حاضر، بخش مشیخه کتاب فقیه را مطالعه کرده و قصد . نگارندگان این نوشتار، به2

 هستند، طریقی ذکر نکرده است. کدام از روایاتی که با موضوع نوشتار حاضر در ارتباطدریافتند که صدوق، برای هیچ
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 روایت دوم ب.
ع  روایت دوم، دربردارنده ز                                                                    این مضمون است که هرکس در حال رفتن یا برگشتن از حج بمیرد، از ف 

مان است و کلینی نخستین بار آن را ذکر کرده اس ي »ت:                                                                 بزرگ روز قیامت در ا  ب 
ن  أ      ع 
ه         

الل  د  ب     ع 
            : ال         ق 

وم   ر  ی 
کب 

 
ع  الأ

ز  ن  الف  ن  م  م 
ا  أ  ی  ا  أ و جائ  ب  ة ذاه  ک  ریق  م  ن مات  في ط           و م 

   
 
     

                
ة                                                      یام  نقل  صادق ؛ از امام «           الق 

و هر کس در حال رفتن به مکه یا برگشتن از آن بمیرد، از عذاب بزرگ در روز » است که فرمودند:
 (111، 0ج : ق 9083کلینی، )«قیامت در امان است.

رسل آور صورتبها با همان سند یا کلینی، این روایت ر بعدمؤلفان آثار روایی   ، بابویهابناند )ده         م 
؛ فیض 18، 0ج : ق 9085الجمهور، ؛ ابن ابی11، 5: جق 9083؛ طوسی، 111، 1: جق 9091

رسد که در این (. به نظر می988، 99ج : ق 9081؛ حر عاملی، 116، 91ج : ق 9086کاشانی، 
به «         عائ دا  » ی، واژه«       جائیا  »ی واژه جایبهها نیز گاهی نقل به معنا روی داده باشد؛ برای مثال کتاب

م و اصالت هر یک از دو صورت، تفاوتی در مضمون حدیث  نظرصرفکار رفته است که                                                          از تقد 
 (.18، 0ج : ق 9085الجمهور، برای مثال ن.ک: ابن ابیکند )نمی
م ج.            روایت سو 

ین از دنیا برود، از حساب و عذاب ا خروی مصون  م  ر                                                                                         بر اساس سومین روایت، هر کس در یکی از ح 
 حدیثی به این صورت آورده است: راوندیقطب الدین است. 
: ال  ه  و  »         و  ق  ی  ل  اب  ع  س  ه  و  لَ  ح  ي  الل  ق 

را  ل  م 
ت  ع  ا  أ و  م  اج  ن  ح 

ی  م  ر  ح  د  ال  ي أ ح   ف 
ات  ن  م                                        ... و  م 

        
                      

                       
؛ هر                    اب  ذ                 لَ  ع 

مین بمیرد، خدا را  عمرهکس در حال حج واجب یا  ر  حساب و عذابی بر او  کهدرحالی                                در یکی از ح 
 (109 :ق 9083)قطب الدین راوندی، « کند.نیست، ملاقات می

 روایت چهارم د.
ین بمیرد، خداوند در قیامت، او را در  م  ر   زمرۀ                                                                                        برقی روایتی نقل کرده که بر اساس آن، هر کس بین ح 

ات  »کند: آمنین از عذاب قیامت، محشور می ن  م  ة الحرمینبین           م  ام  ی  ق 
م  ال  و  ین  ی  ن  ي الْ م  ه  ف  ه  الل  ث  ع          ب 
؛ و                                          

م بمیرد، خداوند او را در  ر  : ش 9139برقی،.«)انگیزدبرمی ماندگانامان در زمرۀ                                             هر کس در بین دو ح 
 (38، 9ج 

ل آوردهصدوق این روایت را با تفاوت  رس  ، 1ج : ق 9091، بابویهابن) است                                 هایی در لفظ، به شکل م 
ال  است: روایتی در فقیه با همین مضمون و ظاهری مشابه نقل کرده ( و 565 ي »:          و  ق   ف 

ات  ن  م       م 
          

د   ن         أ ح 
ی  م  ر  ح     ال 
ة               ام  ی  ق 

م  ال  و  ر  ی 
ب  ک 

ع  الأ  
ز  ف  ن  ال  ن  م  م 

          أ 
             

    
       

                 
ین بمیرد، از فزع  ؛ و   م  ر                                               فرمود: هرکس در یکی از ح 

مان است.  (911، 9ج : ق 9091، بابویهابن«)                            بزرگ روز قیامت در ا 
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وان؛ و هر لم ینشر له دی الحرمینبینو من مات »: دروایتی دیگر در فقیه با همین موضوع وجود دار
م بمیرد، برایش دیوانی گشوده نمی ر   «                ا خروی مصون است( وکتابحساباز شود )                                                کس در بین دو ح 

 .(111، 1ج : ق 9091، بابویهابن)
 روایت پنجم ه.

ین، حساب ا خروی را از شخص زایل نموده و موجب بنا به این حدیث،  م  ر   حشر                                                                مرگ در یکی از ح 
ي ...  گردد:با اصحاب بدر می ب 

ن  أ      ع 
ه         

الل  د  ب     ع 
             ول س  ال  ر  ه                ق 

   الل 
     :« ي ن  ر  ز  م  ی  ا  و  ل  اج  ة  ح  ک  ت ی م  ن  أ                                              م 

ف   ه  ش  ت  ل  ب  ج  ن  و  ي و  م  ت 
اع  ف  ه  ش  ت  ل  ب  ج  ائ را  و  ي ز  ان 

ت  ن أ  ة و  م  ام  ی  ق 
م  ال  و  ه  ی  ت  و  ف  ة  ج  ین  د  م  ی ال  ل                                 إ 

                                   
                    

ه                                           ت  ل  ب  ج  ي و  ت 
                  اع 
   

ة  و   ن  ج  ن                ال 
ی  م  ر  ح  د  ال  ي أ ح   ف 

ات  ن  م     م 
                       

ة  )           ین  د  م  ة  و  ال  ک  ی  (                       م  ل   إ 
را  اج  ه  ات  م  ن  م  ب  و  م  اس  ح  م  ی  ض  و  ل  ر  ع  م  ی         ل 
                                                        

ر  
د  اب  ب  ح  ع  أ ص  ة  م  ام  ی  ق 

م  ال  و  ر  ی  ش 
ل  ح  ز  و  ج  ه  ع 

   الل 
                             

               
                  

 خدا نقل است که گفت: رسول اباعبدالله ؛ از     
ه آمده و به زیارت من نیاید، در روز قیامت او را رها خواهم کرد و » فرمودند:                                                                                     هر کس برای حج  به مک 

شود و هرکس در یکی از بهشت بر او واجب می درنتیجههر کس به زیارت من آید، شفاعت من و 
ین مکه یا مدینه بمیرد، در آخرت  م  ر  خدا از  سویبهندارد و هرکس در حال هجرت  وکتابحساب                                     ح 

 (500، 0ج : ق 9083کلینی، «)گردد.ا برود، روز قیامت با اصحاب جنگ بدر محشور میدنی
هایی در لفظ نقل و صدوق در فقیه، این روایت را با تفاوت نیز در کتاب کامل الزیارات قولویهابن

م  »و صدوق، عبارت  قولویهابنگیرند. برای مثال، در کتاب نقل به معنا قرار می زمرۀاند که در کرده      ل 
اب   س  ح 

ی ال  ل   إ 
ض  ر  ع          ی 

          
ب  »جایگزین عبارت  «         اس  ح  م  ی  ض  و  ل  ر  ع  م  ی  : ق 9091، بابویهابناست )شده «                                 ل 

 (.91: ش 9156، قولویهابن؛ 565، 1ج 
 روایت ششم و.

م»در دفن  شرطبه، گناه پیشهها اعم از نیکوکار و انسان بنا به این حدیث، ر  ، از عذاب روز قیامت «     ح 
ا  :اندمصون ت  أ ب  ع  م  ه                     ... س 

الل  د  ب     ع 
           : ول  ق  ة  »         ی  ام  ی  ق 

م  ال  و  ر  ی 
ب  ک 

ع  الأ  
ز  ف  ن  ال  ن  م  م 

م  أ  ر  ح  ي ال  ن  ف  ف  ن  د            م 
             

    
       

                 
                             »

: ت  ل  اس  »        ق  ر  الن  ن  ب  م                     م  ر ه  اج  :«                و  ف  ال  اس  »       ق  ر  الن  ن  ب  م  م  ع  م   و                            ن  ر ه  اج  شنیدم که  اباعبدالله ؛ از «          ف 
مان است.»گفت: می م دفن شود، از عذاب بزرگ در روز قیامت در ا  ر  ]آیا[ از » :گفتم«                                                               هرکس در ح 

 .(31، 9ج : ش 9139)برقی، « از نیک مردم و فاجرشان ،بله»، فرمودند: «یک مردم و فاجرشان؟ن
ع مدفونان این روایت که بر مصونیت   ز  م از ف  ر  هایی در متن و سند، قیامت دلَلت دارد، با تفاوت               ح 

و سندش شده حذف « یوم القیامة»عبارت در کافی،       مثلا  است.  آمدههای دیگری نیز در کتاب
ل آمده )ر.فقیه، ( و در 151، 0ج : ق 9083کلینی،  دارد )تفاوت  رس  ج : ق 9091، بابویهابنک:                م 

ر111، 1 ت ب متأخ   9095فیض کاشانی، ) اندنقل کرده حالتاین حدیث را به یکی از این سه ،                 ( و ک 
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ج : ق 9090؛ همو، 169، 1ج : ق 9081؛ حر عاملی، 01، 91ج : ق 9086؛ همو، 169، 9ج : ق
 .(181، 3ج : ق 9081؛ مجلسی، 183، 9
 ولایت ۀروایات حوز . 2-2

ع، رنج در راه    بیتاهلاشک بر مصائب ،  بیتاهلزیارت            ذکر، حب  و،  بیتاهل                  تشی 

هایی از دیگر اعمالی هستند که در برخی روایات مصونیت و موارد مشابه، امام حسین  ویژهبه
این نوشتار از مجموع روایات با این  و نگارندگان ذکر شده است هاآنپاداش  عنوانبهاخروی 

 یادشده، به شرح زیر هستند: از گروه روایاتترین مهم. اندن، به روایات حوزه ولَیت یاد کردهمضامی
 نخست روایت الف.

 نقل شده که متن آن چنین است: در تفسیر فرات کوفی روایتی از امام علی 
ال   ي  ع ق  ل 

ن  ع               ع 
د           ن  اء  ع  م  ن  الس  اد  م  ن  ي م  اد  ن  ی  ن  ن ور  ... ف  ر  م  اب 

ن  ی م  ل  ة  ع  ام  ی  ق 
م  ال  و  ي ی  ت  یع  ا و  ش  ن                                                                أ 

                    
ا                              ة  ی  ز  ع 

ب  ال             ر 
        

اب   س  ت ك  لَ  ح  یع  ن ت  و  ش  ة  أ  ن  ج  ل  ال 
خ  ي  اد  ل 

                                            ع 
          

لا      ة  ف  ر  ظ  ن   ب 
ن  م  ح  م  الر  ک  ی  ل  ر  إ  د  ن ظ  ... ق  م  ه 

ی  ل  ك  و  لَ  ع  ی  ل                   ع 
                                         

                     
اب   س  م  و  لَ  ح  ک  ی  ل  س  ع  ؤ  اب                                 ب  ذ  من روز قیامت بر منابری از  من و شیعه»فرمود: ؛ از علی ؛             و  لَ  ع 

ت که نور هستیم ... سپس ندادهنده ات تو و شیعه !یا علی»                                         ای از آسمان ندا کند نزد پروردگار عز 
خداوند رحمن بر شما نظر لطف افکنده »«. وارد بهشت گردید؛ نه بر تو و نه بر آنان حسابی هست

 .(101، ق 9098کوفی، ) «ای بر شما هست، نه حساب و نه عذاباست؛ پس نه دشواری
 روایت دومب.

 آورده است:تی خطاب به شیعیان خود روای از امام صادق کلینی 
ه  »...  م 

لا  س  ه  ب 
ة  الل  ی  ح 

ل  ت  م  أ ه  ت  ن       أ 
         

           
اب   ...                   س  ؛             لَ  ح  ن  ز  ف  و  لَ  ح  و  م  و  لَ  خ  ک  ی  ل  ت شما                                      ع                یید اهل تحی 

، 0ج ، ق 9083کلینی، « )نه اندوهی. ؛ ونه ترسی نه حسابی بر شماست وخداوند با درود او ... 
165) 

 روایت سومج.
 :اند     مت صف هاآنشیعیان به عصمت و رفع قلم از  صدوق روایتی نقل کرده که در آن

ول  »...  ق  د  ع ی  م  ح  ن  م  ر  ب  ف  ع  ه  ج 
د  الل  ب  ا ع  ت  أ ب  ع  م                                      س 
ة                              م  ص  ع  ة  ب  یع  ن  الش 

م  ع  ل  ق  ع  ال  ف                          ر 
ه                      ت  ی  لَ  ه  و  و 

                 الل 
از ابا  .    

[ عصمت و ولَیت خداوند برداشته شده ۀشنیدم که فرمود: قلم از شیعه به ]واسط عبد الله 
 .(91 تا، بیبابویهابن« )است.
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 روایت چهارمد.
 :گردندحساب داخل بهشت میبی علی شیعیان ، پیامبر بنا به روایتی از 

ه  »
ول  الل  س  ال  ر     ق 
                     اب س  فا  لَ  ح  ل  ون  أ  ع  ب  ي س  ت  م  ن  أ  ة  م  ن  ج  ل  ال  خ  د  اب  ...                                                              ی  ذ  م  و  لَ  ع  ه 

ی  ل                        ع 
ی         ل   إ 

ت  ف  ت  م  ال         ث 
              

؛  م  ه  ام  م   إ 
ن ت  ت ك  و  أ  یع  م  ش  ال  ه  ق  ي  ع ف  ل 

              ع 
                                       

ت من وارد بهشت  رسول خدا                                               فرمود: هفتاد هزار نفر از ام 
کرده و گفت:  بر آنان است و نه عذابی؛ ... سپس رو به علی [ نه حسابی کهدرحالیشوند ]می

 (01، 9، جق 9091مفید، « )اند و تو امام آنان هستی.تو ۀآنان همان شیع
 روایت پنجمه.

 ناظر است: علی به رفع قلم از شیعیان  رضا روایتی از امام 
ال   ...» ق  ا ع ف  ض  ع   ...                  الر  ف  ي  ر  ل 

ة  ع  یع              ش 
م              ه  ن  م            ع  ل  ق  م             ال  ن ه 

 
ال  لأ  ك  ق  ل 

ي ذ   ف 
ة  ل  ع 

ا ال  م  اك  ف  د   ف 
ت  ل  ع  ت  ج  ل         ق 

 
             

       
      

                  
               

م  م   ن  آد  ا ب  ی  ر 
ا ز ک  م  ی  ه  ام  م  ی إ 

ل  ون  ع  ر  ذ  م  و  ی ح  ه  س  ن ف  ی أ  ل  ون  ع  اف  خ  ل  ی  اط  ب  ة  ال 
ل  و  ي د  وا ف  ر                      أ خ 

                      
                                                               

د                      ن  ش            ا أ ح  ة          م        یع 
ئ   ی  ه  س  ن  ط  ع  م  ح  ه  غ  ال  د  ن  ی و  ق  س  لَ  أ م   إ 

با  ن  ب  ذ  ت ک  و  ار 
ة  أ  ئ  ی  س  ی ب 

ت  ة  أ  یح  ب 
ح  ص  ب  ي  أ ص  ل 

                                                      ع 
                    

               
            

                
ی     ک  ه  ف  ه              ت  ی  ل  ي ع  ر 

             ف  ی ج 
       

م   ل  ق   علی ها( از شیعیان شو لغز فرمود: ای زکریا بن آدم! قلم )ثبت خطاها رضا )امام ؛           ال 

ایشان در حکومت باطل فرمود:  عرضه داشتم: فدایت گردم! حکمت چیست؟ .برداشته شده است
جویند، ای ( و دوری میهو بر امام خود )احساس خطر کرد ترسندد میشدند، بر جان خومنزوی 

نیست که صبحگاهان مرتکب گناهی شود مگر آنکه  علی بن آدم! احدی از شیعیان زکریا 
« ؟برد، پس چگونه قلم بر او پایدار باشداندوهی دچارش شود که آن لغزش را از بین مي عصرگاهان

 (09، ق 9080 ،ابن همام اسکافی)
، ق 9091، بابویهابناست )یز با تعابیری مشابه نقل شده مضمون همین روایت در کتاب صدوق ن

 (116، 1ج
 روایت ششمو.

 موضوع روایت ششم است:در رمضان،  حسین مرگ در راه زیارت امام 
م   ...» ض  و  ل  ر  ع  م  ی  یق  ل  ر 

ي الط   ف 
ات  ان  و  م  ض  م  ر  ر 

ه  ي ش  ن  ع ف 
ی  س  ح  ر  ال  ب  ار  ق  ن  ز                              م 

         
                     

             
ب                               اس  ح  ه             ی  ال  ل  ق                  و  ی 

نا   ة  آم  ن  ج  ل  ال 
خ                      اد 
را در ماه رمضان زیارت کند و در راه بمیرد، مورد عرضه و  هرکس قبر حسین  .     

 .(119، ش 9156، قولویهابن« )گیرد و به او گفته شود که در امان وارد بهشت شوقرار نمیحساب 
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 روایت هفتمز.
 نقل کرده که متن آن چنین است: باقر روایتی از امام صدوق 

س  » ه  و  لَ  ح  ي  الل  ق 
د  ل  م  ح  یا  لْ ل  م  ال  و  با  م  ت س  ح  وفا  م  ف  ک  ه  م  ي  الل  ق 

ن  ل  : م  ال  ر  ع ق 
ف  ع  ي ج  ب 

ن  أ                         ع 
                                                              

                   
          

؛      اب          ه  ی  ل  ..           ع 
آورد و  حساببهکس از دنیا برود در حال نابینایی و این ناراحتی را در راه رضای خدا هر :فرمود

د  ، بابویهابن« )حسابی برای او نیست. کهدرحالیقات کند خدا را ملا باشد،               دوست آل محم 
 .(11، ق 9086

 روایت هشتمح.
 موجب آمرزش تمام گناهان است: بنا به روایتی، اشک بر امام حسین 

یب   »... ب 
ن  ش  ا اب        ی 
ن ب                ل  ذ  ك  ک  ه  ل  ر  الل  ف  ك  غ  ی  د  ی خ  ل  ك  ع  وع  م  یر  د  ت ی ت ص  ن  ع ح 

ی  س  ح  ی ال  ل  ت  ع  ی  ک  ن  ب                                                                             إ 
                             

یرا  ...؛  ث 
و  ک  ان  أ  یلا  ک  ل 

یرا  ق  ب 
و  ک  ان  أ  یرا  ک  غ  ه  ص  ت  ب  ن  ذ              أ 

                   
         

تا جایی گریه کنی   اي پسر شبیب اگر بر حسین                                   
« بیامرزد. وبیشکمخدا هر گناهی کردی از خرد و درشت و  ،هایت روان شودبر گونه اشکت که

 (918، ش 9136، بابویهابن)
 روایت نهمط.

 ۀهم موجب آمرزش، اندوهشان دن اشک در شادی یا و یا جاری ش بیت اهلذکر در روایتی 
 :گرددگناهان می

ال  » ه  ع ق 
د  الل  ب  ي ع  ب 

ن  أ             ع 
               

ن           ه       م  د  ن  ا ع  ن  ر  ک 
و  ذ  ا أ  ن  ر  ک                   ذ 
ه   -                  ر  الل  ف  ة  غ 

وض  ع  اح  ب  ن  ل  ج  ث  ع  م  م  ه  د  ن  ی  ن  ع  ج  م  ر                   ف خ 
ه                                                             ل 

ر  
ح  ب  د  ال  ب  ل  ز  ث  ان ت  م  و  ک  ه  و  ل  وب  ن     ذ 
ما را  کهایننقل است که هر کس ما را یاد کند یا  از امام صادق  .                                               
 اندازهبهبال مگس اشک خارج شود، خداوند گناهانش را اگرچه  ازهاندبهنزد او یاد کنند و از چشمش 

 (111، 1، جق 9080قمی، « )آمرزد.د، میندریا باش کف
 روایت دهمی.

روز خوابی و بی هموجب مصونیت از گری، بیت اهلگریه بر ، صادق در روایتی از امام 
 :قیامت است

ن  » ي ع  د  ن  ج  ي ع  ب 
ي أ  ن 

ث  د  ال  ح  ه  ع ق 
د  الل  ب  ي ع  ب 

ن  أ                      ع 
      

                 
               

ه  ع         ائ  ین  ع            آب  ن  م  ؤ  م  یر  ال  م 
                       أ ن  أ 
ة   ...        ام  ی  ق 

م  ال  و  ن  ی 
ی  ل  ع            ک 

             
         

م   و  ن  ی 
ی  ل  ع  ة  و  ک  ی  اک            ب 
ن                         

ی  س  ح  ن  ال  ك  م  ت ه  ن  ا ی  ی م  ل  ی ع  ک  ه  و  ب  ت  ام  ر  ک   ب 
ه  ه  الل  ت ص  ن  اخ 

ن  م  ی  لَ  ع   إ 
ة  ر  اه  ة  س  ام  ی  ق 

   ال 
                                                           

                   
               

                   
   

د  ع م  ح  روز قیامت هر  و ن استروز قیامت هر چشمی گریا ... فرمود: امام صادق  ؛                 و  آل  م 
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مگر چشم کسی که خداوند او را بکرامت خود مخصوص ساخته و بر  ؛ستا خوابچشمی بی
 (698، 1، جش 9161، بابویهابن« ).است و خاندانش گریسته  مصیبت حسین

 روایت یازدهمک.
 است:مصونیت از خشم و آتش الهی در محشر باعث   بیتاهلاشک ریختن بر  بنا به روایتی،

ر  ع »
ف  ع  ي ج  ب 

ن  أ       ع 
          

ا  :...        م  ه          أ ی  س  ن  م  م  ؤ  ی                 م  ا      أ ذ  ین  ی ت         ف  ت  اه  ح  ن  ی  ت  ع  ع  م  د  ن                                ف  ه  م  ی  د  ی خ  ل  ه  ع  ع  م  یل  د                                     س 
ة  

اض  ض     م 
ه          

ج  ن  و  ه  ع  ف  الل  ر  ا ص  ین  ي  ف  ا أ وذ     م 
ی                                           ذ 

   ه  الأ  
ه  و  ا         ط 

خ  ن  س  ة  م  ام  ی  ق 
م  ال  و  ه  ی  ن           و  آم 

                   
؛                       ار  از امام باقر         لن 

 که از  قدریبه: هر وقت در راه ما اذیتی به مؤمنی برسد و چشمانش اشکین گردد نقل است
ت آنچه در راه ما اذیت شده، اشکش بر گونه اش اش روان گردد، خداوند اذیت را از چهره                                          شد 

 (111، 1، جق 9080قمی، « )برگردانده و در روز قیامت از خشم و آتشش ایمنش گرداند.
 اذکار ۀروایات حوز . 2-3

-انجام اعمال یا به زبان بردن اذکاری خاص، موجب برخی مصونیت، ائمه بر اساس روایاتی از 

 :گرددهای اخروی می
 نخست روایت الف.

 هایی اخروی در پی دارد:انجام برخی از عبادات، مصونیت ،هشتم در روایتی منسوب به امام 
ه  و   ...» ی الل  ق  اة  و  د  غ  ي  ال 

ت  ع  ک  ر  و  ر 
ج  ف  ي  ال 

ت  ع  ک  ن  ر  ی  ة  ب  ر  ة  م  ائ  ه  م  د  و  آل  م  ح  ی م  ل  ی ع  ل  ن  ص                                و  م 
              

          
ار                                                                       ر  الن  ه  ح  ه                      ج 

ه   ... ر  الل  ف  ة  غ  ر  ین  م  ع  ب  ر  ا أ  أ ه  ر  ن  ق  إ 
                                                ف 
أ      ا ت  ه  و  م  ب 

ن  ن  ذ  م  م  د  ق  ا ت  یع  م  م 
ه  ج                   ل 

                            
ر        س بین دو رکعت فجر و و هرک؛    خ 

اش را از حرارت درود فرستد، خداوند چهره و خاندانش  ، هزار بار بر محمد هدو رکعت غدا
سوره توحید[ را چهل مرتبه بخواند، خدا برایش تمام گناهانش از آن ] آتش حفظ نماید ... سپس اگر

ر را می م و ماتأخ   (911 ،ق 9086نویسنده نامعلوم، « )آمرزد.                       ماتقد 
مب.            روایت دو 

از نمازهای واجب، سوره کافرون در یکی  قرائت سوره توحید و ،مام رضا در روایت دیگری از ا
 گردد:هایی اخروی میمنجر به مصونیت

ائ ض  » ر  ف  ن  ال  ة  م 
یض  ر 

ي ف   ف 
د  ه  أ ح  و  الل  ل  ه  ون  و  ق  ر  اف 

ک  ا ال  ه  ا أ ی  ل  ی  أ  ق  ر  ن  ق                       و  م 
     

       
                                   

ه                                        ر  الل  ف  ا                غ  ه  و  م  ی  د  ال  و  ه  و  ل                               ل 
ه  ش   ه  الل  ات  م  یدا  و  أ  ه 

یدا  ش  ع  ه  س  اه  الل  ی  اء  و  أ ح  د  ع  ان  الس  یو  ي د   ف 
ت  ب 

ث  ا  أ  ی  ق 
ان  ش  ن  ک  إ 

د  ف  ل                                و 
                                                         

    
           

             
یدا            ه          ه  ه  الل  ث  ع                     و  ب 

یدا   ه 
       ش 
ن را تلاوت کند، خداوند برای او، و هرکس در یکی از نمازهای واجب سوره توحید و کافرو؛   
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شود؛ آمرزد؛ پس اگر بدکار باشد، نامش در دیوان خوشبختان ثبت میوالدین و فرزندانش می
و مرگ او را به خوشبختی رقم زده و او را خوشبخت  او را به شهادت و خوشبختی خداوند زندگی

 (100 ،ق 9086)نویسنده نامعلوم، « انگیزد.برمی
 داریمردم ۀحوز ت روای. 2-4

 گردد:حساب و عقاب از صراط میمدارا با طلبکار، موجب عبور بی، پیامبر بر اساس حدیثی از 
خ   » ق  ال  ر  ب  ال  اط  ک  ر  ی الص  ل  ه  ع   ب 

ر  ب  ع  ه  ی  ب 
ل  ي ط  ه  ف   ب 

ق  ف  ن  ر  إ 
م  ... ف  ل  س  م  اه  ال  ض  أ خ  ر  ق  ن  أ                                          ... و  م 

             
              

           
ع                                                  م 

ف  اللا       اط 
          

ر  
ی  غ     ب 
اب         ذ  اب  و  لَ  ع  س  و هرکس برادر مسلمان خود را قرض دهد، ... سپس در طلب قرضش ؛                       ح 

مدارا نماید، به وسیله این ]عمل[ از صراط چون برقی جهنده و سریع، بدون حساب و عقاب 
 (101، ق 9086، بابویهابن« )بگذرد.

 مصونیت نوع بندی روایات بر اساسدسته .3
ها و روایات بر اساس نوع مصونیت و بر اساس مشابهت است کهدر بخش حاضر سعی بر آن 

 در گام بعدی، تا گردندهایی تقسیم های ذکرشده وجود دارد، به دستههایی که در مصونیتمفارقت
الحدیثی و نقدالحدیثی بررسی فقه، نوشتارموضوع  شود؛ زیراهموار  هاآنمسیر بررسی و سنجش 

بندی روایات بر اساس شناسی و دستهاست؛ بنابراین، گونههای ذکرشده در روایات مصونیت
در یک بخش و ذیل یک عنوان  همکه موارد مشابه  جهتازآنرا  هاآنهای ذکرشده، بررسی مصونیت

رات جلوگیری می ت، اختصار و نیز رساب ،شود                                       بررسی شده و از تکرار مکر  پژوهش ی ی                               ه سهولت، دق 
را بر اساس نوع  هاآن، یادشده روایات ۀاین سطور پس از مطالع نگارندگان رساند.یاری می درنتیجه

 :اندبندی نمودههای ذکرشده، به شکل زیر دستهمصونیت
 :فهمقابلهای مصونیت. 3-1

در قلمرو مدرکات انسان بوده و انسان که  اندهاییگزاره، های ذکر شده در روایاتبرخی از مصونیت
قیاس با را در  هاآنفهم خود آورده و صدق و کذب  ۀرا به عرص هاآنتواند مضمون تا حدی می

 ، خود به دو نوع زیر قابل تقسیمفهمقابلهای مصونیت سنجش بنهد. ۀفکری خاصی در بوت ۀمنظوم
 هستند:

های مطلق، آن این سطور، منظور از مصونیت ۀدر نگاه نگارند :های مطلقمصونیت .3-1-1
شود که شخص، چنین برداشت می هاآنکه در برخی از روایات آمده و از اند هاییوعدهدسته از 
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، در ذکر موردبحثدر برخی از احادیث مستقیم و بدون هیچ مانعی وارد بهشت خواهد شد. 
شود که مصونیت موعود، از ظاهر روایات چنین برداشتی می ها، قیدی وجود نداشته ومصونیت

ق خواهد یافت. این مصونیت طوربه ها به شکل زیر قابل تقسیم                                                  مطلق و بدون هیچ قیدی تحق 
 هستند:

 آمرزش گناهان:
 منبع متن مورد استناد

یرا   ث 
و  ک  ان  أ  یلا  ک  ل 

یرا  ق  ب 
و  ک  ان  أ  یرا  ک  غ  ه  ص  ت  ب  ن  ذ  ن ب  أ  ل  ذ  ك  ک  ه  ل  ر  الل  ف         غ 

                   
         

 روایت هشتم حوزه ولَیت                                                                   
ر   ف  ه         غ  ر          الل 

ح  ب  د  ال  ب  ل  ز  ث  ان ت  م  و  ک  ه  و  ل  وب  ن  ه  ذ     ل 
 روایت نهم حوزه ولَیت                                                     

ه   ر  الل  ف  ر               غ  أ خ  ا ت  ه  و  م  ب 
ن  ن  ذ  م  م  د  ق  ا ت  یع  م  م 

ه  ج                     ل 
                            

 روایت اول حوزه اذکار        

 
 
 

 نفی هرگونه حساب و عذاب و عرضه:
 منبع متن مورد استناد

ه  و  لَ   ي  الل  ق 
                  ل 
اب      ذ  ه  و  لَ  ع  ی  ل  اب  ع  س   روایت سوم حوزه حج                                ح 

ة   ن  ج  ه  ال  ت  ل  ب  ج  ب   -                        و  اس  ح  م  ی  ض  و  ل  ر  ع  م  ی   روایت پنجم حوزه حج                                 ل 
اب   س  م              لَ  ح  ه 

ی  ل  ك  و  لَ  ع  ی  ل       ع 
اب   -                      س  م  و  لَ  ح  ک  ی  ل  س  ع  ؤ  لا  ب        و  لَ                                        ف 

اب ذ         ع 
 روایت اول حوزه ولَیت

اب        لَ  ح   ن         س  ز  ف  و  لَ  ح  و  م  و  لَ  خ  ک  ی  ل   روایت دوم حوزه ولَیت                                      ع 
اب   س  اب              لَ  ح  ذ  م  و  لَ  ع  ه 

ی  ل                     ع 
 روایت چهارم حوزه ولَیت       

م   ض  و  ل  ر  ع  م  ی  ب                         ل  اس  ح  نا             ی  ة  آم  ن  ج  ل  ال 
خ  ه  اد  ال  ل  ق                      و  ی 
 روایت ششم حوزه ولَیت                      

ه  و  لَ   ي  الل  ق 
                  ل 
اب     س  ه           ح  ی  ل   روایت هفتم حوزه ولَیت          ع 

اب  و  لَ   س  ر  ح 
ی  غ  ع  ب  م 

ف  اللا  اط  خ  ق  ال  ر  ب  ال  اط  ک  ر  ی الص  ل  ه  ع   ب 
ر  ب  ع                   ی 

           
                                                 

        
اب   ذ           ع 

 داریروایت حوزه مردم

 روایت چهارم حوزه حج لم ینشر له دیوان
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مصونیت های ذکرشده در روایات، مصونیتبرخی از : های بدون اطلاقمصونیت .3-1-2
مطلق و کاملی نبوده و در ظاهر خود، قید یا تخصیصی مانند مقدار، زمان، ساحت خاص و ... 

 دارند که به شکل زیر قابل تقسیم هستند:
 

 آمرزش گناهان
 منبع متن مورد استناد

ه غفورا  ل  ج  م  الح   ب 
ا  ی  ب  ل  ة  م  یام  وم  الق  ث  ی  ع                        ب 
 روایت اول حوزه حج                                   

ه   ر  الل  ف  د                 غ  ل  ا و  ه  و  م  ی  د  ال  و  ه  و  ل   روایت دوم حوزه اذکار                                     ل 

 
 

 

 نفی حزن و خوف:
 منبع متن مورد استناد

اب   س  ن              لَ  ح  ز  ف  و  لَ  ح  و  م  و  لَ  خ  ک  ی  ل   روایت دوم حوزه ولَیت                                      ع 

 رفع قلم:
 منبع متن مورد استناد

ة   یع  ن  الش 
م  ع  ل  ق  ع  ال  ف               ر 
 روایت سوم حوزه ولَیت                    

ع   ف  ي  ر  ل 
ة  ع  یع              ش 
م              ه  ن  م            ع  ل  ق   روایت پنجم حوزه ولَیت           ال 

 ایمن بودن از خشم و آتش الهی در روز قیامت
 منبع متن مورد استناد

ار   ه  و  الن  ط 
خ  ن  س  ة  م  ام  ی  ق 

م  ال  و  ه  ی  ن                  آم 
                   

روایت یازدهم حوزه                    
 ولَیت

 مصونیت شخص از اذیت
 منبع متن مورد استناد

ی  ذ 
ه  الأ   ه 

ج  ن  و  ه  ع  ف  الل  ر      ص 
         

 روایت یازدهم حوزه ولَیت -                       
ار   ر  الن  ه  ح  ه  ج  ه  و  ی الل  ق   روایت اول حوزه اذکار                                    و 
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 ایمن بودن از فزع قیامت

 منبع متن مورد استناد
ة   یام  وم  الق  ر  ی 

کب 
 
ع  الأ

ز  ن  الف  ن  م  م 
                    أ 

   
 
     

                
 روایت دوم حوزه حج   

ة   ام  ی  ق 
م  ال  و  ر  ی 

ب  ک 
ع  الأ  

ز  ف  ن  ال  ن  م  م 
          أ 

             
    

       
                 

 روایت چهارم حوزه حج   
م   و  ر  ی 

ب  ک 
ع  الأ  

ز  ف  ن  ال  ن  م  م 
          أ 

    
       

                 
ة     ام  ی  ق 

          ال 
 روایت ششم حوزه حج    

 
یه و مستی روز قیامت  ایمن بودن از گر

 منبع متن مورد استناد
م   و  ن  ی 

ی  ل  ع  ة  و  ک  ی  اک  ة  ب  ام  ی  ق 
م  ال  و  ن  ی 

ی  ل  ع            ک 
                                

             
ن             ی  لَ  ع   إ 

ة  ر  اه  ة  س  ام  ی  ق 
             ال 

                   
   

ن ...         م 
 روایت دهم حوزه ولَیت

 

 :فهمقابلغیر های مصونیت. 3-2
ذکر شده است، از قلمرو تجربیات و محسوسات جهان  موردبحثهایی در روایات برخی از گزاره

 هاآنتوان راجع به صدق و کذب ، نمیهاآنمادی خارج بوده و به دلیل نداشتن درک درست از 
پاداش عمل نیک خاصی وعده  عنوانبههایی نیز گاه چنین گزاره موردبحثسخن گفت. در روایات 

 از: اندعبارتاند که دهداده ش

 
 

 غفران برای والدین و اولاد شخص
 منبع متن مورد استناد

ه   ر  الل  ف  د                 غ  ل  ا و  ه  و  م  ی  د  ال  و  ه  و  ل   روایت دوم حوزه اذکار                                     ل 

ی و حاجی ب  ل                              بعثت در حالت م 
 منبع متن مورد استناد

ج   الح   ب 
ا  ی  ب  ل  ة  م  یام  وم  الق  ث  ی  ع            ب 
 روایت اول حوزه حج                                   
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این نوشتار را  موردبحثهای ذکرشده در روایات روایات بر پایه مصونیتبندی جدول زیر، دسته
 دهد.یکجا و مختصر نشان می طوربه

 1روایات نوع مصونیت

 فهمقابل
 

مصونیت 
 مطلق

 9ا ، 1و  0و  آمرزش گناهان
و  0و  1و  9و  5ح ، 1ح  نفی هرگونه حساب و عذاب و عرضه

 0ح ، 9م ، 3و  6
 1 و نفی حزن و خوف

 5و  1و  رفع قلم
مصونیت 

بدون 
 اطلاق

 1ا ، 9ح  آمرزش گناهان

ایمن بودن از خشم و آتش الهی در 
 روز قیامت

 99و 

 9ا  ،99و  مصونیت شخص از اذیت
 1ا  غفران برای والدین و اولَد شخص

 6ح ، 0ح ، 1ح  ایمن بودن از فزع قیامت
 98و  قیامتایمن بودن از گریه و مستی روز 

 فهمقابلغیر 
ی  9ح                         بعثت در حالت حج و ملب 

 1ا  بعثت در حالت شهید
 
 

                                                           
ام شده است: اولین حرف نام عنوان روایات هر دهی به روایات، به این شکل انج. برای رعایت اختصار و نظم جدول، آدرس1

 .9روایت سوم حوزه ولَیت = و یا  2روایت دوم حوزه حج = ح دسته + شماره روایت. برای مثال؛ 

 بعثت در حالت شهید
 منبع متن مورد استناد
یدا   ه 

ه  ش  ه  الل  ث  ع         و  ب 
 روایت دوم حوزه اذکار                      
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 الحدیثینقد بررسی .4
 و« مطلق»، «فهمغیرقابل»از  اندعبارتنه مصونیت مواجهیم که با سه گو در این روایات،

 پذیرد.هر دسته، در بخش حاضر صورت می نقدالحدیثی بررسی و« اطلاقدونب»
 فهمقابلغیر های مصونیت. 4-1

امروزه مطالعات مختلف تجربی و انسانی دانشمندان علوم شناختی و زبانشناسی شناختی حاکی از 
و یا از طریق  مستقیم است ۀان پیرامون خود، یا از طریق تجربدرک انسان از جه آن است که

انسان از جهان پیرامون خود  ۀهای مستقیم و بدون واسطکه مبتنی بر تجربه های مفهومیاستعاره
برای مثال، انسان  تر کاربرد دارد.                                                    درک نوع اخیر معمولَ  در مورد موضوعات و مفاهیم انتزاعی است.

در مواجهه و تجربه مستقیم با جسم خود و اجسام پیرامون جسم خود، درکی مستقیم و بلا واسطه از 
عد و ... به دست می م این حوزه را که برای دیگران نیز ملموس آورد و سپس مفاهی                                حجم، مساحت، ب 

نوعی مشابهت بین مفاهیم ملموس با  ۀتر به یاری طلبیده و بر پایاست، در توصیف مفاهیم انتزاعی
در »، «فرورفتندر فکر »رساند. برای مثال تعبیرهایی مانند خود را می مدنظرمفاهیم انتزاعی، مفهوم 

اند که به لطف استعاره و ... مفاهیمی انتزاعی« گرا بودندرون»، «در فکر غرق شدن»، «خود بودن
همچنین  (18-90، ش 9111پور و همکاران، ؛ نیلی96-99، ش 9113افراشی، )شوند. بیان می

دهد و                                                                             استعاره، کارکرد طبیعی ذهن است که کل  ساختار تجربگی و اندیشگی انسان را شکل می
تی، امری صرفا  زیباشناخ برخلاف ر سن  لکاف و باشد )تی نیست که محدود به قلمرو ادبیات                                 تفک 

ط مفاهیم دریافت و انتقال بر این اساس،  (91-3، ش 9113جانسون،   طوربهها یا انسان      توس 
های ای که مبتنی بر آن تجربههای مفهومیگیرد، یا از طریق استعارهمستقیم و محسوس شکل می

فرآیندی است که در جهان مادی و در محدوده ، این فرآیند تفهیم و تفاهم، حالبااین عینی هستند.
درک بشری با آن مواجهیم و جهان فراتر، اوصافی متفاوت از این جهان دارد. موجودات عوالم 
پساماده، برای انسان زمینی ناشناخته بوده و فهم بشری راهی بدان ندارد. گاهی سخن گفتن از 

ها برای نابینای مادرزاد است؛ به جهان دیگر است، مانند سخن گفتن از رنگهایی که مربوط گزاره
ها ها را با برقراری رابطه تشابه بین رنگاختلاف رنگ      مثلا  باید استعاری سخن گفت و  ناچاربهیعنی 
رات مبتنی بر چنین با بو                                                                                ها یا طنین صداهای مختلف برای او توضیح داد و بدیهی است که تصو 

 فاصله بعیدی با واقع داشته باشند.         ، بعضا  ییهاتفهیم
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 اشو عاقله بشر از فهم ۀفاهمهای دینی نیز با چنین وضعی مواجهیم و گاهی در مورد برخی از گزاره
های فرامادی موجود در قرآن در چنین شرایطی است که بین گزارهاز تصدیق و تکذیب ناتوان است. 

 ،معصومین  ه        به ائم   فرامادی موجود در روایات منسوبهای کریم برای یک مسلمان با گزاره
د، ایمان به آن نباش مورد تصریح قرآنوقتی  ،هایی چنینآید؛ به این معنا که گزارهتمایزی به وجود می

ا در مورد روایاتی که واجب                                                                                   است، حت ی اگر مفهوم آن تیرگی داشته و یا محل  اختلاف باشد. ام 
ه منابع روایی، شامل اقوالی است که  چراکهاست، شرایط متفاوت خواهد بود؛                 منسوب به ائم 
ها، همیشه مصاب و مطابق واقع نیست؛ برای همین، ایمان به بوده و این انتساب منسوب به ائمه 

برای مخاطب ثابت  هاآنهایی در مواقعی لزوم عقلی و شرعی خواهد داشت که اعتبار چنین گزاره
 شود.

پرداختن به این موضوع  درصددپذیرد که ار روایت نیز به طرق مختلفی صورت میاثبات اعتب
ا آنچه که در این نوشتار در پی آنیم،  اعتبارسنجی مفهومی حدیث از طریق عرضه آن به                                                نیستیم؛ ام 

 منظومه معارف دینی است.
بعثت »از  اندعبارتکه ند با دو گزاره از نوع یادشده مواجهاین سطور در بررسی خود  نگارندگان

موضوع بعثت پس از مرگ، مفهومی است «. گویانبعثت در حالت حج و لبیک»و « شهیدانه
که هست، فهمید و درک کرد. اصل  گونهآنتوان تا زمان تجربه آن، اوصافش را جهانی که نمیپسااین

کید واقع بعثت پس از مرگ، بارها و بارها در قرآن کریم و سایر منابع ادیان ابراهیمی  و الهی مورد تأ
ا شده و در روایات فریقین نیز دست کم از تواتر معنوی برخوردار است.  این تحقیق  نگارندگان     ام 

در سراسر قرآن کریم، دریافت که کیفیت بعثت به این شکل که در « ثعب»پس از جستجوی ماده 
تنها دو آیه به این نکته اشاره  روایات مربوطه ذکر شد، در قرآن کریم هیچ سخنی از آن نرفته است و

تی شهیدی برانگیخته شده و پیامبر  بود شهید خواهد  عنوانبهنیز                                                                 دارد که در روز قیامت، از هر ام 
از سوی دیگر، شهادت و مشتقات آن در قرآن کریم، از وضوح کامل معنایی  (.01، 00نحل:)

که در مواضع و استعمالَت  ویژهبهآفرین بوده است؛ برخوردار نبوده و در میدان تفسیر، جدال
ی نیست که بتوان آن را  در این مجال تنگ                                                                      مختلف، معانی مختلفی دارد و وسعت این بحث، به حد 

امکان محال عقلی نیست و از جهت عدم  ازنظربنابراین صدق دو گزاره یادشده، هرچند ؛ جای داد
ا اعتبارسنجی مفهومی آن، اگر هم بتواند کمکی منافات با عدل الهی محال شرعی هم نیست،                                                ام 

ق دو کند، وسعت و بحث بسیاری می م نیست که تحق                                                        طلبد. از سوی دیگر این موضوع هم مسل 
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وعده یادشده در روایات بخش حاضر که بعثت در حالت شهید و حاجی است، امتیازی باشد که 
 از عذاب و حساب اخروی ایجاد کند.هایی مصونیت

دلَیلی که ذکر شد، در بررسی مضمون این دو گزاره، به این حد اکتفاشده و اعتبارسنجی آن به  بنا به
 های دیگر علوم حدیثی مانند رجال و درایةدر حوزه ویژهبه                های مستقل  دیگر ترتیب دادن پژوهش
 گردد.الحدیث موکول می

 های بدون اطلاقمصونیت. 4-1-1
، به ذهنش خطور و مخاطب تابدظاهر روایت اطلاقی را بر نمی ها،مصونیتاین برخی از در مورد 

هایی مصونیت ، باعث ورود به بهشت بدون هیچ حساب و عذابی گردد.کند که انجام یک عملنمی
، «ایمن بودن از خشم و آتش الهی در روز قیامت»، «آمرزش گناهان»از  اندعبارت، چنین

و « ایمن بودن از فزع قیامت»، «غفران برای والدین و اولَد شخص»، «مصونیت شخص از اذیت»
که در بخش حاضر، به تحلیل و بررسی هر یک پرداخته  «ایمن بودن از گریه و مستی روز قیامت»

 خواهد شد:
 نگناها آمرزش الف.

مهربانی، عطوفت و جبران چون قرآنی و وحی بیانی، بارها خود را به صفاتی  خداوند در وحی
فی کرده است؛ها خطاهای انسان .  و ...« جبران»، «عطوفت»، «رحم»، «غفران»صفاتی مانند                  معر 

 .1کندرا پاک می هاآناعمال ناشایست بوده و  ۀبرند، اعمال نیک، از بینقرآن تصریحبهبنا 
از سوی دیگر، روایات مربوط به بخش حاضر که آمرزش گناهان را در برابر عمل صالحی وعده 

مکن است یک عمل اند، در دلَلت خود اطلاقی نداشته و دلَلتشان تشکیکی است؛ یعنی مداده
، با های بدون اطلاقبنابراین مصونیت؛ محو کندرا از گناهان انسان  بخشی، ارزشش قدربهصالح 

 .اندپذیرشقابلمنظومه معارف دینی سازگار بوده و در سیاق آن 
مطلق و چه  صورتبهالبته ناگفته نماند که آمرزش و تخفیف در حساب اخروی برای انسان، چه  

فس مصداق داشته باشد      و حق   اللهحقتواند در مورد بدون اطلاق، تنها می اس،               و در مورد حق                          الن          الن 
اس بنا به روایات، گناهی است که توبه             باشد؛ چه حق   تواند صادقنمی از آن جز با رضایت                                         الن 

به دلیل ( 109، 91ج : ق 9086: فیض کاشانی، برای نمونه: ن.کنیست )شخص مظلوم، پذیرفته 
                                                           

ئات  . »... 1 ی  ن  الس  ب  ه 
ذ  نات  ی  س  ح  ن  ال                    إ 
 (114)هود: « برد.ها را از بین می...؛ کارهای نیك بدی                      
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م انگاشته شدن این اصل در  اجتناب  امامیه، از تفصیلبینی جهان                                                شهرت، بدیهی بودن و مسل 
 .گرددمی

 برای والدین و اولاد شخصغفران ب.
ای که در این موضوع پیش مسئله حالبااین. شد بررسیتر پیش و امکان آن اصل آمرزش گناهان

کنند. نقش والدین شخص در پاداش آید، نقش اولَد و والدین، در پاداشی است که دریافت میمی
د و رشد فرزند، توجیه کرد؛ دریافتی از عمل شخص را می فرزند،  چراکه                                                    توان با زحماتشان برای تول 

اند، از اعمال صالح او همچون نهالی است که پدر و مادر به ازای زحماتی که برای تربیت او کشیده
ا نقش اولَد شخص را چگونه اجر نصیبشان شده و فرزند صالح، از باقیات الحات است. ام                                            الص 

توجیه نمود؟ رسیدن پاداش عمل شخص به  هاآناداش از عمل شخص به توان در رسیدن پمی
ق آن عمل نداشته و شاید اصلا  مؤمن به اصول دین هم  تی در تحق                                                                                          فرزندی که هیچ نقش، اراده و نی 

ه به سازگار خواهد بود؟ و چگونه میمحور محاسبه اعمال نیست، چگونه با نظام عدالت                  توان با توج 
ر: 19طور: است )طبق تصریح قرآن کریم، هرکس در گرو اعمال خویش  کهاین و  (10         ؛ مدث 

؛ 51؛ یونس: 903، 11اعراف: دنیاست )سعادت یا شقاوت اخروی، محصول اعمال انسان در 
ة: 31؛ زخرف: 91؛ طور: 01؛ مرسلات: 11؛ نحل: 90سجده:  : عمرانآل؛ 50؛ یس: 10         ؛ حآق 

ت و مشابه ( و مضامین969: عمرانآل؛ 15                                                   ، در نظر گرفت که عمل فرزندان شخصی بدون هیچ نی 
ق این پاداش، مربوط خواندن  ویژهبه ؟ای، از اعمال او ثواب ببرنداراده                                                   که عمل مشروط شده به تحق 

                                                                                        دو سوره در یکی از نمازهای واجب است؛ بنابراین عملی است که صرفا  برای خداوند بوده و مانند 
ی نمی ه به آنچه گذشت، تو                 اعمال مستحب   ازنظر                                                      ان کسی را در ثواب آن شریک کرد. با توج 

 تردید نگریسته شود. ۀاعتبارسنجی مضمونی، باید دست کم به قسمت اخیر این روایت، به دید
 ایمن بودن از فزع قیامتج.

ع بزرگ روز قیامت، گزارهدر مورد روایات این بخش ز  ر                                    ، حقیقت ف  ی، از تصو                                ای است که ذهن ماد 
بات است و ماورای  چراکهآن عاجز است؛ تا چه رسد به تصدیق آن؛                                        ذهن، قادر به درک مجر 

ه می بات را با استعاره برای خود موج  ای مواجهیم و سازد. در این مورد نیز، با چنین گزاره                                       مجر 
ع»حقیقت  ز  ا این روز قیامت را نمی«      ف  ع»                دانیم؛ ام  ز  ر ماهیتی که داشته باشد، چیز مثبت و ه«      ف 

ی خالق هستی در کتاب عزیز و این، وعده انددر امانخوشایندی نیست که افراد نیکوکار، از آن 
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ون»است:  ن  ذ  آم  ئ  م  و  ع  ی 
ز  ن  ف  م  م  ها و  ه  ن  ر  م  ی  ه  خ  ل  ة  ف  ن  س  ح  ال   ب 

ن  جاء                       م 
                                                     

دهند ؛ کسانی که کار نیکی انجام          
نمل: «)از وحشت و هراس آن روز، در امانند. هاآناداشی بهتر از آن خواهند داشت و روز قیامت[ پ]

عمل  چراکهاست؛  پذیرشقابلتوان گفت که مضمون این روایت نیز، ( با این توضیحات، می01
 گیرد.اخیر قرار می ۀآی حکم آن در دایره شمول ۀدهندصالح إمحاگر گناهان است و انجام

یه و سکرات روز قیامتایمن بودن از د.  گر
لَ  مشعر اطلاق نبوده و خواننده از  کند که انجام دادن عمل چنین برداشتی نمی آن                                                این مورد نیز او 

زمانی  ۀصالح خاصی منجر به ورود بدون حساب و عذاب به بهشت شود؛ بلکه محدود
                                             و ثانیا  مصونیت در ابعاد خاصی بیان شده است و  های موعود، در روز قیامت استمصونیت

مطلق و در تمام انواع و ابعاد آن نیست که با در نظر گرفتن  طوربهمصونیت از حساب و عذاب 
و  پذیرشقابل، مضامین روایات مربوط به بخش حاضر، با توجیهات ذکرشده بخش پیشین، هااین

 مقبول هستند.
 مصونیت شخص از اذیته.

ص نیست که آیا مصونیت اخروی در روایت  بوده و مقصود از  مدنظر                                                   مربوط به این گزاره، مشخ 
های دنیوی پاداش عمل صالح ذکرشده، مصونیت از اذیت کهاینهای اخروی است، یا اذیت، اذیت

ق وعدگیرد؟ در هر یک از این حالتهر دو این موارد را در بر می کهاینیا  ؟است  ۀ                 ها، اگر تحق 
انجام عمل       مثلا  به این معنا که –تشکیکی بپذیریم  صورتبهمصونیت از اذیت را بدون اطلاق و 
رات انسان شود یا خاصی، باعث حذف برخی مصیبت باعث بخشوده شدن گناهی  کهاین                           ها از مقد 

با توجیهات دو بخش پیشین،  ،آن، عذاب و اذیتی اخروی از او دفع گردد تبعبهاز وی گردد که 
ا در نظر گرفتن مصونیت از اذیت به شکل می                                                                                        توان مضمون این روایت را پذیرفته و معتبر دانست؛ ام 

 پذیرشقابلهای پیشین ذکر شد، با منظومه باورهای دینی ناساز بوده و در بخش کهچنانمطلق، 
 نیست.

 ایمن بودن از خشم و آتش الهی در روز قیامتو.
                                                  مصونیت از خشم و آتش الهی، صرفا  در زمان وقوع محشر  ۀنیست وعد                              در این گزاره نیز دقیقا  معلوم  

ق می ق یافته و  کهاینشود، یا         محق  نیز صادق است؟ حالت نخست،  ازآنپس                               در از آغاز قیامت تحق 
مشعر مصونیت مطلق نبوده و امری تشکیکی و شبیه به ایمن بودن از فزع و اذیت در روز قیامت 
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 مدنظرودن، مطلق نیست و مصونیت، از احوالَت هولناک وقوع قیامت است. در این حالت، ایمن ب
حساب و عذاب مبتنی بر حساب پس از رستاخیز از شخص عامل به عمل  کهآنخواهد بود؛ نه 

م،  پذیرشقابلصالح نفی گردد. در چنین حالتی، مضمون روایت  ا در حالت دو                                خواهد بود؛ ام 
رساند که مردود بودن چنین گونه حساب و عذاب را میمصونیت ذکر شده، مطلق بوده و نفی هر

 تر بحث شد.ای پیشانگاره
 های مطلقمصونیت. 4-1-2

در مقابل انجام اعمال صالح  هاآنپردازد که در بخش حاضر، به اعتبارسنجی مضمونی روایاتی می
چنین  ۀهایی که دربردارندهای اخروی مطلق داده شده است. گزارهمصونیت ۀخاصی، وعد

 از: اندعبارتمضامینی هستند، 
 آمرزش گناهان الف.

د قرآن، آمرزش هم کتاب عزیز امری محال نیست و خداوند در  گناهان انسان، ۀ                                  بر اساس آیات متعد 
ور  »... خود، خود را آمرزنده خوانده و فرموده است:  ف  غ  و  ال  ه  ه  ن   إ 

میعا  ن وب  ج  ر  الذ  ف 
غ  ه  ی  ن  الل  إ   ِ                        

                      
                  

حیم  (51)زمر:  .«آمرزد، که او خود آمرزنده مهربان است؛ در حقیقت، خدا همه گناهان را می       الر 
، مسبوق غیرمستقیممستقیم یا  طوربهاین آمرزش را در این آیه و در آیات پرشمار دیگر، ، حالبااین

؛ 60؛ نساء: 93نساء: ؛ 968.ک: بقره: برای نمونه ناست )بر توبه و پشیمانی از گناهان معرفی کرده 
بنابراین، (؛ 0تحریم: ؛ 63؛ قصص: 38؛ فرقان: 01؛ طه: 11؛ مائدة: 10؛ مائدة: 906، 905نساء: 

ط خداوند، امری محال نبوده و  ۀآمرزش هم پشیمانی وجدان انسان از  شرطبه                                             گناهان انسان توس 
ق ا پذیر است.            گناه، تحق  جر به چنین آمرزشی گردد، اعمال یا بر زبان راندن اذکار من انجام کهاین     ام 

انسان در زندگی خود چنین اعمال و اذکاری را در کارنامه عمل خود  بساچهنیست؛  پذیرشقابل
ا در کنار آن، به ارتکاب برخی از معصیت ها نیز مبادرت ورزیده و از آن نیز                                                        ثبت کرده باشد، ام 

ا گرانجام اعمال و گفتن اذکار، باعث چنین آمرزش مطلقی نمی پشیمان نباشد! بنابراین صرف          دد. ام 
د، شایسته است شیعه را به ندانرا مشمول چنین آمرزشی می  بیتاهل ۀدر مورد روایاتی که شیع

از گناه و معصیت  ، بیتاهلواقعی  ۀمعنای مصادیق بارز آن حمل کنیم؛ در این صورت، شیع
                                                             ارتکاب آن نیز، حتما  از آن بیزار و پشیمان است و بر این اساس،  الهی دور بوده و در صورت

 تواند مشمول چنین آمرزشی گردد.می
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اس از این حکم مستثنا بوده و جز با رضایت مظلوم، قابل  البته                                                                                       چنانکه قبلا  نیز اشاره شد، حق  الن 
اس، به معنای این است که خداوند به خاطر بنده دیگر  ۀای، به بند                                                                    بخشش نیست. آمرزش حق  الن 

ن  »... فرماید: قرآن کریم، محال است که می تصریحبهچنین امری بنا  کهآنظلم کرده باشد؛ حال       أ 
بید؛ خداوند هرگز نسبت به بندگان ]خود[ بیدادگر نیست. ع  ل  م  ل  لا   ب ظ 

س  ی  ه  ل                                                                     الل 
؛ 901: عمرانآل) «             
 (98؛ حج: 59انفال: 

 و عرضهنفی هرگونه حساب و عذاب ب.
ت حساب اخروی را گوشزد می هستنددر قرآن کریم، آیات فراوانی   ازجمله ؛کنند                                       که حساسیت و دق 

 9چهل و هفتم انبیاءو  2چهل و نهم کهف ،1هفتم و هشتم زلزال توان به آیات، میهاآنترین صریح
اس و دقیقی، عدم حساب و عرض .اشاره کرد اعمال در مورد کسی، به این  ۀ                                            در چنین دادگاه حس 

فس  اسی به گردن نداشته و در مورد حق  الله و حق  الن                                                                                             معناست که او در زندگی خویش، هیچ حق  الن 
نیز تا جای ممکن سعی خود را کرده و در صورت ارتکاب معاصی نیز توبه نموده و گناهانش 

 ه                    اند که انبیاء، ائم  خ بشریت زیسته                                              اند. در نگاه امامیه، چنین افرادی قطعا  در تاریآمرزیده شده
ا به نظر میمعصومین و برخی از اولیاء الهی را می رسد روایاتی که در                                        توان از این افراد دانست؛ ام 

مطلق  صورتبهانجام عمل صالح خاصی از حساب و عذاب اخروی  شرطبهها انسان ۀهم هاآن
ظومه نبه هیچ روی با م چراکهید نگریست؛ ترد ۀمصون خوانده شوند، باید اعتبارشان را به دید

 سازگار نیستند. یمعارف دین
 رفع قلمج.

لین بار در روایاتی از پیامبر  اعمال انسان است ۀرفع قلم، به معنای نفی محاسب در مورد                                     که او 
سپس  .(910، 9ج ، ق 9105ابن حیون، است )جنون و کودک نابالغ ذکر شده انسان در خواب، م

به کار رفته است   بیتاهل ۀدر مورد شیع ،و امام رضا  در روایاتی منسوب به امام صادق 
که در منابع مهم و  از روایت منسوب به پیامبر ذکر شد.  ینهای پیشکه روایات آن در بخش

                                                           
ل  . »1 م  ع  ن  ی  قال                   و  م  ث  قال            م  ث  ل  م  م  ع  ن  ی  ه  * و  م  ر  را  ی  ی  ة  خ  ر  ه                                                     ذ  ر  ا ی  ر  ة  ش  ر   «                    ذ 
ر  . »2 غاد  تاب  لَ ی  ک 

ا ال  هذ  نا ما ل  ت  ل  ی  ون  یا و  ول  ق  ا فیه  و  ی  م  قین  م  ف 
ش  مین  م  ر 

ج  م  ی ال  ر  ت  تاب  ف  ک 
ع  ال  ض                    و  و 

                                                           
           

                      
صاها و                لَ  أ ح   إ 

ة  بیر  ةة  و  لَ ک  غیر                    ص 
                        

دا ك  أ ح  ب  م  ر  ل 
ظ  را  و  لَ ی  وا حاض  ل  م 

وا ما ع  د  ج                    و 
                        

              » 
ل  . »9

د  ر  ن  خ  ة  م  ب  قال  ح  ث  ن  کان  م  ئا  و  إ  ی  س  ش  م  ن ف  ل  لا ت ظ  ة  ف  یام  ق 
م  ال  و  ی   ل 

ط  س  ق 
وازین  ال  م  ع  ال     و  ن ض 

                                                                             
             

      
فی                           ها و  ک  نا ب 

ی  ت                 أ 
بین        نا حاس   «            ب 
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؛ 116تا، حسین، بیالزید بن علی بن است )تکرار شده  وفوربه با تعبیرات مشابه نخستین فریقین
ابن  ؛15، 96ج ، ق 9018براز،  ؛009، 1ج ، ق 9018ابن حنبل، ؛ 105، 1ج ، ق 9099صنعانی، 

؛ 051، 1ج ، ق 9091ترمذی،  ؛900، 0ج ، ق 9018ابو داود،  ؛001، 1ج ، ق 9090ماجة، 
آید که آنچه ، چنین به دست می(10، 9ج ، ش 9161، بابویهابن ؛110، 0ج ، ق 9099نسائی، 

معنا شدن ابتلا و آزمایش در دنیا است؛ و بی آن اختیار تبعبهشود، نبودن عقل و قلم میموجب رفع 
وجه اشتراک کودک، دیوانه و شخص در خواب، همین فقدان عقل و اختیار است. روایات  چراکه

را نیز مشمول این حکم   بیتاهلشیعیان ، و امام صادق  منسوب به امام رضا 
ا چگخوانده  ؟ونه ممکن است این تعبیر در مورد شخص دارای عقل و اختیار، صدق کند            اند؛ ام 

 است؟  بیتاهل ۀ                        صرفا  به این دلیل که شیع
 خیریبهعاقبت                             شماری دارد که نهایتا  موجبات آثار و برکات بی  بیتاهلهرچند ولَیت حقیقی و 

ا نآورانسان را پدید می                                                            چنین ولَیتی را حت ی در مصادیق اتم  آن باعث رفع قلم به معنای  کهاین        د، ام 
ت  نمایانگربینی قرآنی و روایات متواتر که یادشده حمل کنیم، با جهان اعمال  وکتابحساب     دق 

ت ابتلا هستند، سازگار نیست. مگر  ف کهاین                                              انسان و نیز سن  آمیز                                بخواهیم روایت را به معانی تکل 
، بیت اهلواقعی  ۀبگوییم که مقصود این روایات، این است که شیع      مثلا  دیگری تأویل کنیم و 

 یابد.شود و قلم کرام کاتبین موردی برای ثبت اعمال سوء او نمی                         اصلا  مرتکب معصیت الهی نمی
 نفی حزن و خوف در روز قیامتد.

های مؤمن و نیز به انسان 1آیه از قرآن کریم چهاردهدر مصونیت از خوف و حزن در آخرت،  ۀگزار
بیان کم و  یا و ، تأویلتفسیر درصدددر نوشتار حاضر، ملتزم به عمل صالح، وعده داده شده است. 

لَ  قول قرآن، صادق است ما                                                                                  کیف چنین مصونیتی نیستیم. با در نظر گرفتن این دو نکته که او          و دو 
نفی حزن و  ۀتوان گزاربارز مؤمنان صالح هستند، می مصداق  بیتاهلشیعیان واقعی  کهاین

و خوف در  ننفی حز یقرآن کریم دانسته و معنا ای همخوان بارا گزاره  بیتاهلخوف از شیعیان 
اراده کرده  هاآنبه هر مقصودی که خداوند از  –این روایات را با آیاتی که به این گزاره اشاره دارند 

 دانست.سو معنا و همهم ،باشد
                                                           

؛ 63؛ زخرف: 62؛ یونس: 43، 92؛ اعراف: 43؛ انعام: 63؛ مائدة: 111عمران: ؛ آل211، 214 ،262، 112، 62، 93. بقره: 1
 .19احقاف: 
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 جدول زیر، نمایانگر ارزیابی مضمونی روایات این تحقیق است:
یابی مضمون 1روایات نوع مصونیت  ارز

 فهمقابل
 

مصونیت 
 مطلق

 پذیرشقابل 9ا ، 1و  0و  آمرزش گناهان
نفی هرگونه حساب و عذاب و 

 عرضه
و  9و  5ح ، 1ح 
، 3و  6و  0و  1

 0ح ، 9م 

 پذیرشغیرقابل

 پذیرشقابل 1و  خوفنفی حزن و 
 پذیرشغیرقابل 5و  1و  رفع قلم

مصونیت 
بدون 
 اطلاق

 پذیرشقابل 1ا ، 9ح  آمرزش گناهان

ایمن بودن از خشم و آتش 
 الهی در روز قیامت

پذیرش قابل 99و 
 بدون اطلاق()

پذیرش قابل 9ا ، 99و  مصونیت شخص از اذیت
 بدون اطلاق()

اولَد  غفران برای والدین و
 شخص

 پذیرشغیرقابل 1ا 

 پذیرشقابل 6ح ، 0ح ، 1ح  ایمن بودن از فزع قیامت
ایمن بودن از گریه و مستی روز 

 قیامت
 پذیرشقابل 98و 

 فهمقابلغیر 
ی ف 9ح                         بعثت در حالت حج و ملب        توق 

ف 1ا  بعثت در حالت شهید       توق 
 

  

                                                           
دهی به روایات، به این شکل انجام شده است: اولین حرف نام عنوان روایات هر . برای رعایت اختصار و نظم جدول، آدرس1

 .9روایت سوم حوزه ولَیت = و یا  2روایت دوم حوزه حج = ح دسته + شماره روایت. برای مثال؛ 
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 یگیر نتیجه .5
پاداش برخی از  مثابهبههایی اخروی را نوشتار حاضر که مصونیت موردبحث روایات .9

های ذکرشده، به ها در مصونیتها و تفاوتاند، به لحاظ تشابهاعمال صالح ذکر کرده
های و مصونیت فهمقابلهای از مصونیت اندعبارتهستند که هایی قابل تقسیمدسته

 شوند.که خود به دو نوع مطلق و بدون اطلاق تقسیم می فهمقابلغیر
از  اندعبارتکه  فهمقابلغیرهای های مستخرج از روایات مربوط به مصونیتگزاره .1
ی» هایی گزاره کهاین، به دلیل «بعثت در حالت شهید»و «                          بعثت در حالت حاجی و ملب 

 تکذیب نیستند. خارج از قلمرو درک فاهمه انسان هستند، قابل تصدیق یا
تابد، شامل که ظاهرشان اطلاقی را بر نمی فهمقابلهای های مربوط به مصونیتگزاره .1

مصونیت »، «ایمن بودن از خشم و آتش الهی در روز قیامت»، «آمرزش گناهان»های گزاره
و « ایمن بودن از فزع قیامت»، «غفران برای والدین و اولَد شخص»، «شخص از اذیت

شان به این ارزیابی مضمونی ۀنتیج کههستند  «دن از گریه و سکرات روز قیامتایمن بو»
 شرح است:

ت مضمون آن «آمرزش گناهان»                                                           ، از ملزومات رحمانیت و غفاریت خداوند بوده و صح 
ط  ئات توس  ط بسیاری از آیات، ازجمله آیات مرتبط با آمرزش گناهان و امحاء سی                                                                               توس 

 گردد.می تأییدحسنات، 
مصونیت »، «ایمن بودن از خشم و آتش الهی در روز قیامت»، «ایمن بودن از فزع قیامت»

نیز با توجیهات « ایمن بودن از گریه و مستی روز قیامت»و  «پذیرشقابلشخص از اذیت: 
اعمال سوء شخص بوده و آمرزش و  ۀرهای یادشده، نتیجاند؛ چه کیفپذیرشرد اخیر، قابلمو

موجب تخفیف در عذاب و حساب خواهد شد. از این گذشته، آیات ، نامحاء بخشی از آ
ون» ۀآی ازجملهبسیاری  ن  ذ  آم  ئ  م  و  ع  ی 

ز  ن  ف  م  م  ها و  ه  ن  ر  م  ی  ه  خ  ل  ة  ف  ن  س  ح  ال  ن  جاء  ب                       م 
ت «                                                                      ، صح 

 کنند.می تأییدعدم اطلاق،  شرطبههایی را مضمون چنین مصونیت
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                            مصونیتی است که حت ی در صورت « پذیرشغیرقابلغفران برای والدین و اولَد شخص: »
این  و                                                  معارف دینی برآمده از کتاب و سن ت قطعی، ناساز بوده  ۀعدم اطلاق، با منظوم

قرآن  تصریحبنا به چراکهشخص مرتبط است؛ « غفران برای اولَد»ویژه به  طوربهناسازگاری، 
کشد و هیچ خویشاوندی بین افراد کسی بار کسی را به دوش نمی کریم، در حساب اخروی،

 هم نیست.
شامل  که ظاهرشان مشعر اطلاق است، فهمقابلهای های مربوط به مصونیت. گزاره0

« نفی حزن و خوف»، «نفی هرگونه حساب و عذاب و عرضه»، «آمرزش گناهان»های گزاره
 شان به این شرح است:ارزیابی مضمونی ۀهستند که نتیج« رفع قلم»و 
ه  »در عبارت  ویژهبهبه شکل مطلق به دلیل سازگاری با تصریح قرآن، « آمرزش گناهان» ن  الل              إ 

حیم ور  الر  ف  غ  و  ال  ه  ه  ن   إ 
میعا  ن وب  ج  ر  الذ  ف 

غ                                 ی 
                      

سو بودن با مضمون هم ۀبه واسط« نفی حزن و خوف»و  «    
د نافی خوف و حزن از   هستند. پذیرشقابل، اللهاولیاء                              آیات متعد 

ا  از شخص به خاطر انجام عملی « رفع قلم»و  «نفی هرگونه حساب و عذاب و عرضه»     ام 
ت، ازجمله دق ت و عدم ظلم در حساب، در                                                                              صالح، با اصول قطعی برآمده از کتاب و سن 

 رسند.تعارض بوده و به همین دلیل، مردود به نظرمی
 

 منابع
ق(، عوالی اللئالی العزیزیة فی الَحادیث الدینیة، 9085زین الدین، )الجمهور، محمد بن ابن ابی

 قم: نشر سید الشهداء.
د، ) سین 9161                           ابن بابویه، علی بن محم  اری، قم، جامعه مدر                                                       ش(، الخصال، تحقیق علی اکبر غف 

 حوزه علمیه قم.
 ش(، الإمالی، تهران، کتابچی.9136ابن بابویه، محمد بن علی، )

ر9086) ،یمحمد بن عل ه،یابن بابو ض فی                                            ق(، ثواب الأعمال و عقاب الأعمال، قم، دار الش   .ی     الر 
ضا، تحق ونیق(، ع9091) ،یمحمد بن عل ه،یابن بابو ار یعل قی                 أخبار الر  قم، دفتر  ،ی          اکبر غف 

س یانتشارات اسلام  قم. ه   ی  حوزه علم نی                     وابسته به جامعه مدر 
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اری، قم:  ق(، من ل9091َابن بابویه، محمد بن علی، )                                          یحضره الفقیه، تحقیق علی اکبر غف 
 ی علمیه.انتشارات حوزه

یعة، تهران، أعلمی.ابن بابویه، محمد بن علی، )بی                                   تا(، فضائل الش 
  ق(، فضائل الصحابة، قاهرة، دار ابن الجوزی.9018ابن حنبل، احمد بن محمد، )
سة آل البیت 9105ابن حیون، نعمان بن محمد، )  .                                     ق(، دعائم الإسلام، قم، مؤس 

یارات، تحقیق عبد الحسین امینی، نجف، دار 9156ابن قولویه، جعفر بن محمد، )                                                      ش(، کامل الز 
ة.             المرتضوی 

نن، تصحیح بشار عواد، بیروت، دار الجیل.9090ابن ماجه، محمد بن یزید، )                                                ق(، الس 
                                           ق(، الت محیص، قم، مدرسة الإمام المهدی )عج(.9080اسکافی، محمد بن همام، )ابن همام 

ق(، سنن ابی داود، تحقیق سید محمد سید و همکاران، قاهرة، 9018ابو داود، سلیمان بن اشعث، )
 دار الحدیث.

 ش(، استعاره و شناخت، تهران، پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی. 9113افراشی، آزیتا، )
از، احمد بن عمر، ) خار المعروف بمسند البراز، تحقیق محفوظ عبد الرحمن 9018                     بر                                                                 ق(، البحر الز 

 زین الله، تصحیح بدر بن عبدالله و همکاران، مدینة، دار العلوم و الحکم.
 ش(، المحاسن، قم: دار الکتب الإسلامیة.9139برقی، احمد بن محمد بن خالد، )

(، سنن الترمذی، تحقیق احمد محمد شاکر، قاهرة، ق9091ترمذی، محمد بن عیسی، )
 الحدیث.دار

 . ق(، وسائل الشیعه، قم: مؤسسه آل بیت9081حر عاملی، محمد بن حسن، )
ة إلی احکام الَئمة9090حر عاملی، محمد بن حسن، ) م  مشهد: آستان قدس  ،                                 ق(، هدایة الَ 

 رضوی.
ید، بیروت، دار مکتبة الحیاة.تا(، مسند الإمام زید بن علی بن الحسین، )بی                                  الز 

از خوف و حزن با  یاله یایاول تیمصون ی(. بررس9113و شاه پسند, الهه . ) نبی, زیچ شهیش
ل  »عبارت  تیمحور ف  ع  و  م     ی                لَ خ  م        ه  لَ ه  ن ون   ی           و  ز   .66-01(, 9)13. مشکوة, «        ح 

اق بن همام، )  بیروت، دار المعرفة. ق(، تفسیر عبد الرزاق صنعانی،9099                              صنعانی، عبد الرز 
 ق، تهذیب الَحکام، تهران: دار الکتب الَسلامیه.9083طوسی، محمد بن الحسن، 
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ت 1419عبداللهی عابد, صمد و نقی زاده, محمدحسین . )                                     (. بررسی سندی و دلَلی روایات مصونی 
ین»مدفونان و متوفیان در  م  ر  ، دورة حدیثمطالعات قرآن و  .از حساب اخروی در منابع امامیه«         ح 

 .811-811، ص8، ش81
 . ی امیرالمؤمنینق(، الوافی، اصفهان: کتابخانه9086فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی، )
ق(، تفسیر الصافی، تحقیق اعلمی، حسین، تهران: 9095) فیض کاشانی، محمد بن شاه مرتضی،

 مکتبة الصدر.
ی امام لحزین، قم: انتشارات مدرسهق(، سلوة ا9083قطب الدین راوندی، سعید بن هبة الله، )

 مهدی)عج(.
ب موسوی جزائری، قم، دار الکتاب.9080قمی، علی بن ابراهیم، )                                                           ق(، تفسیر القمی، تحقیق طی 

اری و محمد آخوندی، تهران، 9083کلینی، محمد بن یعقوب، )                                                         ق(، الکافی، تحقیق علی اکبر غف 
ة.                     دار الکتب الإسلامی 

ق(، تفسیر فرات کوفی، تحقیق و تصحیح کاظم محمد، تهران، 9098)کوفی، فرات بن ابراهیم، 
سة طبع و نشر وزارت ارشاد اسلامی.                                     مؤس 

کنیم، ترجمه ها زندگی میهایی که با آنش(، استعاره9113لکاف، جورج و جانسون، مارک، )
گاه.   جهانشاه میرزابیگی، تهران، آ

 دار إحیاة التراث العربی. ق(، بحار الأنوار، بیروت:9081مجلسی، محمدباقر، )
سة آل الإرشاد في معرفة حجج الله علی العبادق(، 9091مفید، محمد بن محمد، )                   ، تحقیق مؤس 

 قم، کنگره شیخ مفید. ،البیت 
ة. 9099نسائی، احمد بن علی، )                                               ق(، السنن الکبری، بیروت، دار الکتب العلمی 

ضا ق(، الفقه المنسوب إلی الإ9086نویسنده نامعلوم، ) سة آل البیت  ،           مام الر   .                      مشهد، مؤس 
 های مفهومی، تهران، هرمس. ش(، زبان استعاری و استعاره9111پور و همکاران،  رضا، )نیلی
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