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Abstract 

The concept of the Hadithological Requirements of Mahdism refers to the essential 

obligations pertaining to Hadith sciences that must be taken into account in the 

transmitted teachings of Mahdism. Although the common requisites in narratology 

and transmitter-criticism (rijāl) can be extended to various subjects, in the context 

of Mahdism, some are more prominent or warrant greater emphasis. 

Understanding the process of examining Mahdist traditions—from tracing the 

genealogy of sources and chains of transmission (isnāds) to addressing the external 

textual damages often inflicted upon the traditions—constitutes one of these 

relevant requisites. The findings of this article can be summarized as follows: by 

recognizing the subject matter of Mahdist traditions and the commonalities and 

distinctions between Shi'a and Sunni schools in this regard, one can better 

distinguish between authentic (ṣaḥīḥ) and unsound (saqīm) traditions based on the 

principles of Islamic denominations. Hadithological flaws such as textual 

distortion (taṣḥīf), fabrication (ja'l), truncation (taqṭī'), Israelite traditions 

(Isrā'īliyyāt), excessive hermeneutical interpretation (ta'wīl-garā'ī), and tradition 

by meaning (naql bi al-ma'nā) are highly prevalent in Mahdist traditions. Sects 

claiming Mahdism have exploited these vulnerable channels to fabricate or 

spiritually distort Mahdist ḥadīths in their own favor, such as the Wāqifiyya and 

the deviant movement of Aḥmad al-Ḥasan al-Baṣrī. Furthermore, tradition by 

meaning—given the cryptic nature of some statements and their alteration by the 

transmitter due to ignorance, or textual distortion by an uninformed scribe, as well 

as the truncation of traditions by later transmitters and authors during the transition 
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from early Ḥadīth writings to comprehensive collections and the like—are among 

the other factors that impair the correct understanding of Mahdist traditions. 

Keywords: Pathology of Mahdist Traditions, Flaws of Ḥadīth, Hadithological 

Requisites, Traditions on Mahdism, Understanding Mahdist Traditions. 

 

Introduction  

Belief in Mahdism is an accepted principle among most Islamic sects, despite 

some differences, to the extent that denying the existence of the Mahdi at the end 

of time is considered disbelief by Sunni scholars. The established tradition 

(Sunnah) of the Prophet (PBUH) and the Imams (AS), alongside the Qur'an, 

constitutes the most important means of accessing religious rulings and teachings, 

including Mahdism, based on verses such as 16:44 and hadiths like the Thaqalayn. 

Some Mahdavi hadiths even serve as interpretations, allegorical interpretations 

(Ta'wil), or applications (Tatbiq) of Qur'anic verses. It is essential to emphasize 

that genealogy, subject identification, and pathology of Mahdavi hadiths are 

crucial, in addition to the standard discussions of hadith jurisprudence (Fiqh al-

Hadith), biographical evaluation (Rijal), and principles of hadith (Diraya). 

Understanding Mahdavi hadiths requires attention to requirements of hadith 

studies, considering both external and sometimes internal aspects of the traditions, 

as well as the personality traits of the transmitters and the researcher. It cannot be 

claimed that the words in all hadiths are exactly those of the Infallibles (AS); 

undoubtedly, like other hadiths, they have undergone changes from their issuance 

to the present, increasing the possibility of deviation through segmentation 

(Taqṭīʿ), transmission by meaning (Naql bi al-Ma'na), or chain-related issues such 

as discontinuity (Irsal), ambiguity (Idmar), concealment (Tadlis), and textual 

issues like miswriting (Taṣḥīf), distortion (Tahrif), forgery (Wad'), addition, 

omission, and inversion. Hence, some researchers have partially and 

independently addressed this important issue. Although some books or articles 

have been written on examining Mahdavi hadiths, none have specifically 

undertaken a hadith-studies approach with a methodological framework and 

emphasis on critical junctures in a comprehensive manner. 

 

Materials and Methods  

This research employs a descriptive-analytical method. The data collection was 

conducted through library research, referring to primary and secondary sources 

including: major Shi'a and Sunni hadith collections (such as al-Kafi, Kamal al-

Din, Ghaybat al-Tusi, Ṣaḥīḥ al-Bukhari, Sunan Abi Dawud); classical and 

contemporary exegetical works (e.g., Tafsir al-Qummi, Majma' al-Bayan); rijali 
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sources (like Rijal al-Najashi, Rijal al-Tusi, Rijal al-Kashshi); and contemporary 

studies on Mahdism and hadith pathology. 

The research process is systematically organized into distinct analytical phases: 

First, a "genealogical analysis" of Mahdavi hadiths is conducted, encompassing 

two sub-dimensions: (a) Chain (Sanad) analysis, examining the nature of the 

chains (e.g., Mutawatir vs. Ahad) and the application of authenticity criteria 

(Ṣaḥīḥ, Hasan, Muwaththaq, Da'if), while considering the differing approaches of 

early (Qudama') and later (Muta'akhkhirin) scholars regarding textual and 

contextual indications (Qara'in); and (b) Source criticism, exploring the number, 

distribution, and primary textual sources of Mahdavi hadiths in both Shi'a and 

Sunni traditions, identifying key compilations and the historical development of 

their recording. 

Second, a "thematic analysis" is conducted, categorizing Mahdavi hadiths into four 

main groups: exegetical/allegorical, predictive (concerning the future), 

explanatory (elucidating causes and duties), and historical. This section also 

examines points of commonality and distinction between Shi'a and Sunni 

teachings, particularly concerning the birth, nature, and role of the Mahdi, as well 

as concepts like Raj'ah. 

Third, a "pathological analysis" is performed, focusing on six major damages 

affecting Mahdavi hadiths: transmission by meaning (Naql bi al-Ma'na); esoteric 

interpretation and misapplication (Ta'wil-garai); infiltration of Isra'iliyyat; 

segmentation (Taqṭīʿ); textual miswriting (Taṣḥīf); and forgery (Jadl). For each 

damage, concrete examples from Mahdavi hadith literature are provided and 

analyzed. This multifaceted pathological examination is vital because these 

damages, often originating from external sources, have been systematically 

exploited by various heretical sects to forge or distort Mahdavi traditions for their 

own benefit. 

 

Results and Findings  

The research findings indicate that a proper hadith-studies approach to Mahdism 

requires distinguishing between several key layers. It was found that the majority 

of Mahdavi hadiths are singular reports (Ahad) and often suffer from chain 

weaknesses. Therefore, it is crucial not to fall into the trap of laxity, where every 

report is accepted, nor to be so overly skeptical as to disregard a wealth of valuable 

material. The validation of Mahdavi hadiths based on the early scholars' 

methodology, which relies on a variety of corroborating indications beyond just 

the chain, can serve as an effective method for preserving the hadith heritage of 

Mahdism. 
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The genealogical analysis revealed that the number of Mahdavi hadiths in Shi'a 

sources far exceeds those in Sunni sources. Research estimates indicate about 200 

hadiths in Sunni sources and over 2,000 in Shi'a sources, with a total of 1,941 non-

repetitive hadiths recorded in the comprehensive Mu'jam Ahadith al-Imam al-

Mahdi. The hadiths originate from the Prophet (560 hadiths), Imam Ali (130), 

Imams al-Hasan to al-Askari (541), and 130 as Tawqi'at from the Imam of the 

Time (AJ). The thematic analysis identified approximately one hundred distinct 

subjects within Mahdavi hadiths. This thematic diversity was systematically 

categorized into four primary groups: interpretive and allegorical traditions, 

predictive reports concerning future events, explanatory hadiths elucidating causes 

and duties, and historical traditions detailing the birth and lineage of the Imam. 

The study also pinpointed key commonalities between Shi'a and Sunni traditions, 

such as the belief in the Mahdi, his descent from Fatimah (SA), the establishment 

of universal justice, and the descent of Jesus (AS). Conversely, significant 

distinctions were found, including differences on the birth, the doctrine of Raj'ah, 

and the very conceptualization of the Mahdi's role (as a sign of the Hour in Sunni 

thought vs. the culmination of prophetic programs in Shi'a thought). 

The pathological analysis confirmed the high prevalence of specific hadith-related 

damages in Mahdavi traditions. "Transmission by meaning" (Naql bi al-Ma'na) is 

particularly significant due to the coded and symbolic language of many 

eschatological reports, increasing the risk of semantic drift. "Esoteric 

interpretation" (Ta'wil-garai) has been a primary tool for deviant sects like the 

Waqifiyya and the contemporary Ahmad al-Hasan al-Basri movement to 

misappropriate hadiths for their claims. "Forgery" (Jadl) is evident in fabricated 

traditions inserted for political or factional purposes, such as those attributing 

Mahdi's lineage to Abbas ibn Abd al-Muttalib or the distortions by the Baha'i faith. 

The infiltration of "Isra'iliyyat" (Judaeo-Christian legends), "segmentation" 

(Taqti'), and "miswriting" (Taṣḥīf) were also identified as significant problems that 

can lead to profound misunderstandings of Mahdavi teachings if not carefully 

identified and corrected through rigorous scholarly analysis. 

 

Conclusion  

This study demonstrates that a systematic hadith-studies approach, encompassing 

genealogy, subject identification, and pathology, is indispensable for a sound 

understanding of Mahdavi teachings. The research confirms that Mahdavi hadiths, 

like all hadiths, have undergone a complex historical evolution, and a failure to 

account for the six major damages (Naql bi al-Ma'na, Ta'wil-garai, Isra'iliyyat, 

Taqti', Taṣḥīf, and Jadl) can severely compromise their correct interpretation. A key 

finding is the necessity of differentiating between the historical, traditional, and 
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allegorical-eschatological layers within these texts to avoid anachronistic or 

ideologically motivated readings. Ultimately, the study establishes that a 

comprehensive "hadith-studies requirements" framework, which moves beyond 

mere chain analysis to include a critical evaluation of the text, its transmission 

history, and its intertextual context, is the foundational condition for achieving a 

credible and rigorous understanding of Mahdism. The application of this 

framework is crucial for distinguishing authentic traditions from forgeries and for 

countering the misappropriations of deviant groups. 

 

Keywords: Pathology of Mahdavi Hadiths, Hadith Damages, Hadith Studies 

Requirements, Mahdavi Hadiths, Understanding Mahdavi Hadiths.  
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 تیمهدو یهاآموزه یشناختثیحد یهاستهیبا

 کامران اویسی*

 روح الله شاکری زواردهی** 

 

 چکیده      

 است که در یثیحد یهامرتبط با دانش یهاالزام ت،یمهدو یشناختثیحد یهاستهیاز با مقصود
و  یاسشنتیمشترک در روا یهاستهی. گرچه باردیاست، مورد توجه قرار گ یضرور  تیمهدو ینقل یهاآموزه

نمود  رشتیب اهاز آن یبرخ ت،یاست؛ اما در مبحث مهدو یگوناگون قابل تسر  یهابه موضوع یشناسیراو 
منابع و اسناد  یاز تبارشناس تیمهدو اتیروا یبررس ندیشوند. دانستن فرآ یشتر یب دیسزاوار است تأک ایدارند 

 از ب یثیحد یهابیتا توجه به آس
 
     که غالبا
 
مربوط است.  یهاستهیوارد شده، ازجمله با تیبر روا رونی        

 زیو موارد مشترک و متما تیمهدو اتیموضوع روا ناختبرشمرد: با ش گونهنیا توانیمقاله را م یدستاوردها
 یا توجه به مبانب میو سق حیصح اتیروا صیدر تشخ شتریمبحث سبب شناخت ب نیدر ا یو سن عهیش نیب

لیو تأو اتیلیو اسرائ عیو جعل و تقط فیمانند تصح یشناخت-ثیحد یهابی. آسگرددیم یاسلام یهامذهب
 زا،بیمنافذ آس نیاز ا تیمهدو یمدع یهادارد. فرقه ییبال  یفراوان تیمهدو اتیو نقل به معنا، در روا ییگرا

احمد الحسن  یانحراف انیو جر  هیاند؛ مانند واقفنموده یمعنو  فیتحر  ایرا به سود خود جعل  تیمهدو ثیاحاد
 اینادانستن  سبببه  یراو  یآن از سو  رییها و تغگزاره یبودن برخ یبا توجه به رمز  زی. نقل به معنا نیبصر 

 لیدتب ندیدر فرآ یبعد سندگانیو نو انیراو یاز سو  اتیروا عیتقط زیاطلاع و نناسخ کم یاز سو  فیتصح
 .است تیمهدو اتیبه فهم روا بیموارد آس گریو امثال آن، از د یثیبه جوامع حد نینخست یثیحد یهانگارش

 اتیروا ،یشناختثیحد یهاستهیبا ات،یروا یهابیآس ،یمهدو  اتیروا یشناسبیآس :هاکلید واژه
  .تیمهدو اتیفهم روا ت،یمهدو

                                                           
 oveysi@maaref.ac.ir/  رانیقم. ا ،ی. دانشگاه معارف اسلامثی. گروه معارف قرآن و حداریدانش *

 shaker.r@ut.ac.ir/ رانی. دانشگاه تهران. تهران. ایشناس عهی. گروه شاریدانش **
 2/5/3041تاریخ پذیرش:                                                            8/2/3041تاریخ دریافت:   

 یپژوهثیحدعلمی  دوفصلنامه

 35 ۀشمار، 8445 بهار و تابستان، 81 سال

 پژوهشیمقاله علمی

 32-8صفحات: 
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 مقدمه
ده ها امری پذیرفته شباور به مهدویت در میان بیشتر مذاهب اسلامی با وجود برخی ناهمگونی

، تسنناهلبه فتوای علمای  آخرالزمانکه منکر وجود مهدی در  ایگونهبهآید. حساب میبه
در کنار  ائمه و   پیامبر ۀسنت محکی .(989 -911: ق9911کافر است )متقی هندی، 

 بر اساس آیاتی مانند مهدویت، ازجمله های دینیراه دستیابی به احکام و آموزه ترینمهمقرآن، 
حتی برخی از روایات مهدویت، در مقام تفسیر  است.نحل و روایاتی چون ثقلین  ۀسور 44 ۀآی
زینب، ابن ابی)یا تطبیق ( 168، 1: ق9444)قمی، و تأویل ( 98، 5: ج ش9911طبرسی، )

 آیات هستند.( 380: ق3131
کید نمود که تبارشناسی، موضوع شناسی روایات  شناسیآسیب ،سزاوار است تا بر این مهم تأ

. نیز مهم است هاآنالحدیث و رجال الحدیث و درایة الحدیث فقهعلاوه بر مباحث مهدویت، 
شناختی با لحاظ جنبه بیرونی های حدیثشناخت روایات مهدویت، بایسته ۀدرزمین روازاین

م پژوه لازحدیث راوی و همچنینهای شخصیتی و گاهی درونی احادیث و پرداختن به ویژگی
               روایات، عینا  تمام الفاظ موجود در  مودادعا نتوان نمی کهچناناست مورد توجه قرار گیرد. 

از زمان صدور روایات  مانند دیگر روایات، شکبی، است معصومان همان کلام و الفاظ 
عصوم مپشت سر گذاشته که احتمال فاصله گرفتن از کلام  فرازوفرودهایی تاکنون معصوم از 
  متنی  یا تدلیس واضمار های سندی مانند ارسال و به سبب تقطیع، نقل به معنا یا آسیبرا

بوریه، ا) دنبال داشته استبه وتأخیرتقدیمقصان و و زیاده و نچون تصحیف و تحریف و وضع 
گونه مستقل                                                   به همین سبب برخی از محققان، این مهم را اجمالا  و به . (89 -19: 9114

 . (951 -949: ش9915حسینی جلالی، اند )قرار داده موردبررسی
یافته است؛ اما  تألیفبررسی احادیث مهدویت  ۀدرزمینها یا مقالهها گرچه برخی کتاب

ی نگاه حدیثهیچ کید بر بزنگاه برتکیهشناختی با                      کدام متول  حداقل  هاانگاره روشی و تأ
به قلم  «المهدی فی احادیث المسلمین حقیقة ثابتة» کتاب مانند؛ اندنبوده یکجا صورتبه

« رضا بررسی روایات مهدویت منقول از امام »هایی مانند مقالهنیز مرحوم حسینی جلالی، 
ض بر بررسی سندی و دلالی روایات امام  ۀنوشت  هشتم                                                               اعظم ابوالحسن عراقی با تمح 

 تألیف« تطور مهدویت در منابع روایی شیعه )در پنج قرن نخست(»مهدویت،  ۀدرزمین
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 دیاری بیدگلی و محمدتقیبه قلم « روایات خشونت مهدوی در بوته نقد»، خدامراد سلیمیان
 اند.ای خاص به این مقوله پرداختهاز جنبه هرکدامکه داود ملاحسنی 

بیین ت درصددتوصیفی  -توجه به این نکته ضروری است که این نوشتار به روش تحلیلی
کید بر نمونهشناختی آموزههای حدیثبایسته های تبارشناسی، های مهدویت با تأ

ی اعتبار یا بررس ی، تحلیل کیفیت اعتبارسنجروازاینشناسی است؛ شناسی، آسیبموضوع
 طلبد.اند، مجالی دیگر میمصداق بیان شده عنوانبهسندی و دلالی روایاتی که در این پژوهش 

 تبارشناسی روایات مهدویت  -1
 و رهگیری قهقهراییشناخت تبار روایات مهدویت در قالب سند و منبع آن، نوعی مصدریابی 

 شود.روایت تا منشأ صدور آن است که در ادامه بررسی می

 سندشناسی -1-1
، توجه به مباحث تسنناهلتطبیقی با  مطالعه در روش ویژهبهپژوهی در مباحث حدیث

متواتر و واحد بودن، همچنین صحیح و حسن و موثق  ازجملهمصطلح الحدیثی مانند نوع سند 
البته غرض واضعان اصطلاحات چهارگانه حدیثی، انحصار  .و ضعیف بودن مهم است

یات شود آنان روااعتبارسنجی روایات فقط از طریق محض سندی نبوده است؛ زیرا بسیار می
 کنند. علامه مامقانی                                                               موثق و حت ی صحیح را، رد نموده و به روایت قوی و بلکه ضعیف عمل می

 امقانی،م) استفاده از قراین شده است دربارۀران                                            به همین دلیل قائل به قرب مسلک قدما و متأخ  
ران که وثوق  .(353 ،3ج : ق3028                                                           اما این قرب فقط بین دو مسلک قدما و مشهور متأخ 

ران سندی محضلصدوری هستند، قابل لحاظ است؛ اما مس  ؛با آن قریب نیست ،                   ک متأخ 
 در میان احادیث مهدویت، بحث شود. بارهدراینبنابراین سزاوار است تا 

برخی از      مثلا  جاری است. مانند دیگر روایات، بحث خبر متواتر و آحاد در روایات مهدویت 
روج خ از قبیلبرخی روایات مهدویت  دربارۀبزرنجی سیوطی به نقل از مانند  تسنناهلعلمای 

در مباحث  وفوربهخبر واحد نیز البته  .(41: ش9985، سیوطی) اندهتواتر نمود یمهدی، ادعا
 فرمودند: صادق اینکه امام مانند ؛ مهدویت وجود دارد
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 .(49 :ق9499)طوسی، «من و قائم از یک پدر نخواهیم بود»
ودن نماید، خبر واحد بشیخ طوسی علاوه بر توجیهاتی که برای دلالت روایت مذکور بیان می

م نیست، مستمسک و اینکه مفاد آناشکال  عنوانبهآن را نیز   .همان() دهدقرار می                   مسل 

 شناسیمنبع -1-2
 در بین شیعه امامیه، موج بیشتر و« مهدی»با توجه به اینکه وجود یک مصلح جهانی به نام 

تسنن دارد؛ تعداد روایات مهدوی نزد شیعه بیشتر است. براساس تری نسبت به اهلگسترده
حدود  تسنناهلگرفته از سوی محققان، تعداد روایات مهدوی از طرق های صورتپژوهش

تجلیل تبریزی، ) شده است حدیث تخمین زده دو هزار بربالغحدیث و از طرق شیعه  144
حدیث، از امام   994علی حدیث، از امام     564پیامبر  از .(988 - 985: ش9981
امام  ۀحدیث و به شکل توقیعات از ناحی 549        مجموعا   عسکری تا امام  مجتبی حسن 
در  غیرتکراریحدیث  9149دیدگاه تعداد  .همان() مورد نقل گشته است 994نیز  زمان 

است که جلد اول و دوم و سوم آن مربوط « معجم احادیث الامام المهدی»مهدویت، مأخوذ از 
از شیعه و سنی و جلدهای چهارم تا ششم مرتبط با روایات و توقیعات  بارهدراینبه روایات نبوی 

یات تفسیری ذیل آیات مربوط به مهدویت ارو دربارۀامامان معصوم در این زمینه و جلد هفتم 
البته آمارهای دیگری چون بیش از شش ای است. است. جلد هشتم مشتمل بر فهرست نمایه

 نقل گشته است که ممکن است به سببدر برخی منابع متأخر به زبان فارسی هزار حدیث نیز 
آوردن آمار روایات موقوف و مقطوع صحابه و تابعان و نیز شمردن تقطیعات مختلف از یک 

 ه باشد.حدیث این آمار ذکر شد
فارغ از اهمیت مهدویت در نگاه شیعی و روایاتی که در مجامع حدیثی امامیه از 

، تعداد  پیامبر نیز علاوه بر  تسنناهلنقل گردیده است، در منابع حدیثی  معصومان
 ، راوی احادیث مهدوی هستند.تسنناهلاز صحابه و محدثان  توجهیقابل
 پدیده براثرهای روایی، های نخستین اسلام و آغاز نگارش مجموعهاز همان قرن تسنناهل البته

، خود را از بخش بزرگی از سخنان ارزشمند بیت شوم منع حدیث و حذف روایات اهل
از میان  انستند اساس مهدویت را حذف کنند.هرگز نتو وجودبااینمحروم کردند.   پیامبر 



 32-۱ص ، ۱۴۰5تابستان ، بهار و پنجموسی، شماره هجدهم، سال هیپژوفصلنامه حدیثدو  84

بط با مهدویت در دو سده نخست وجود ندارد؛ اما در قرن سوم منابع روایی موجود، کتاب مرت
یت احادیث مهدو وبیشکمتسنن رواج یافته، در برخی از منابع روایی، که نگارش در بین اهل

اشاره نشده، ولی با شواهد و قراین  مهدی روشنی به حضرت شود که گرچه بهمشاهده می
 توان بر ایشان انطباق داد.موجود می

اند؛ دست زده مهدی کتب مستقلی در مورد  تألیف، بعضی از علمای عامه به حالبااین
اربعین »، «نعت المهدی»، «مناقب المهدی»مانند ابو نعیم اصفهانی صاحب کتبی چون 

ی بودن حماد بن 995، 1ج : ش9914)خوانساری،  «حدیثا فی المهدی                                 (؛ بنابر قول  سن 
( و سیوطی، صاحب 949: ش9984)برقعی،  «ار المهدیاخب»رواجنی مؤلف کتاب یعقوب 

 «آخرالزمانتلخیص البیان فی علامات مهدی »و « یی فی اخبار المهددرالعرف الو»کتاب 
 مهدی  دربارۀ تسنناهلهای معروف بر پایه حدیث کتاب ازجمله متقی هندی ملاعلی

 است.
مطرح شده، به  هاآننخستین مصادر مکتوب حدیث شیعه را که گاه مباحث مهدویت نیز در 

 :توان تقسیم کردسه دسته می
 ائمه واسطه به نقل از ، بیۀنوشت ائمه هایی که اصحاب کتاب( الف

 (961: ق9414طوسی، عبدالله )اند؛ مانند اصولی چون حریز بن پرداخته
را درک کرده و به نقل حدیث از آنان  معصوم ائمه  هاآنهایی که مؤلفان کتاب (ب

ند مصنفات مان؛ اندگزینشی بهره جسته گونههای پیشین نیز بهو همچنین از نوشته پرداخته
 (؛165همان، مهزیار )علی بن 

های کتاباند؛ مانند دو دسته اخیر برگرفته تألیفهایی که مطالب خود را از کتاب (ج
شیخ صدوق و الغیبة شیخ  الدینکمالکلینی و شیخ صدوق. کتب مشهور شیعه مانند 

 طوسی نیز نیاز به معرفی ندارند.
 طلبد.شناخت تفصیلی منابع حدیثی مهدویت در فریقین، خود بحث مستقلی می
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 شناسی روایات مهدویتموضوع -2
صد موضوع از قبیل اصل مهدویت تعداد موضوعات مندرج در روایات مهدویت، نزدیک به 

روایات مهدویت را  گردد.ن تا کیفیت ظهور و خروج میو تبارشناسی حضرت، شمایل ایشا
                 کل ی تقسیم نمود: چهار گروهتوان به میاز جهت موضوع کلی  صورتبه

ا بر امام ای رروایات تفسیری و تطبیقی و تأویلی که ذیل آیات قرآن نقل شده و آیه (الف
 مهدی تفسیر یا تطبیق یا تأویل نموده است؛

مانند وقوع غیبت، جهان پیش از ظهور، ؛ دهد                                 روایات ا خباری که از آینده خبر می (ب
های ظهور، اوصاف ظاهری امام، سیره حضرت، اوصاف یاران ظهور، بشارت علائم

 ایشان، جریان قیام و سیمای دوران حکومت؛
علل غیبت، اهمیت انتظار، وظایف منتظران، حکم نام  کنندهبیانروایات تبیینی که  (ج

 بردن امام و حکم تعیین وقت ظهور است؛
 .کندم و معجزات ایشان را نقل میروایات تاریخی که ولادت امام، نسب اما (د

دارد که  ایشناختی علائم ظهور باید گفت هر چیزی نشانهبررسی روایت دربارۀنمونه  عنوانبه
 دربارۀنیز  صادق شود. روایت امام ، به وجود آن گواهی داده میشدهشناختهوسیله آن به

 نصیحت لقمان به فرزندش حاوی همین نکته است:

شود و بر آن گواهی ای است که به آن شناخته میبرای هر چیز نشانهای پسرکم! »
 .(919، 9ج : ش9961، بابویهابن) «دهدمی

هایی است که در بعضی روایات نیز دربردارنده نشانه منجی زمان ظهور و حکمرانی امام 
تمی، رحهای غیهای حتمی و غیرحتمی اشاره شده است. نشانهبندی به نشانهبه آن با تقسیم

: ش9915حسینی جلالی، بوده )سندی دچار ضعف  ازلحاظ                            اخبار آحادی هستند که غالبا  
ای ه، به سبب دوری از تطبیقهاآن(، حتی بر اساس پذیرش صحت صدور و دلالت 69 -51
و بنابر ا همانند سفیانی بر اساس یکی از دیدگاه -هاآنجا و نیز زبان اشاری و رمزی بیشتر نا به

                 (، نهایتا  در حد 95: ق9414عاملی، ها )آنگویی برخی از محققان، غامض و پیچیدهنظر 
هستند. بررسی فراوانی روایات مذکور مانند غلبه نقل از  استفادهقابلقرینه در کنار دیگر دلایل 

اویسی، برای اطلاع بیشتر؛ ها )آنو انتقال  تسنناهلو صحابه در منابع حدیثی   پیامبر 
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مسند یا نقل شده توسط ابن حماد در منابع شیعه،  مرسل یا صورتبه( 944 -115: ش9444
نسبت به  صادق و امام  باقر همچنین حداکثری بودن روایات علائم ظهور منقول از امام 

   ا  مقاله، صرف ، در اینروازاین است. تأملقابلع حدیثی شیعه خود در مناب دیگر معصومان 
اشاره خواهد شد که دارای مؤیدهایی مانند شهرت یا اعتبار سندی هستند.  های حتمیبه نشانه

هور های ظهور، سبب ظها و شرایط ظهور، نباید خلط صورت گیرد؛ زیرا نشانهالبته بین نشانه
نقشی ندارد؛ اما شرایط ظهور با اراده منتظران در ارتباط  هاآندر  شوند و اراده انسانقلمداد نمی
 ها، گاهی ممکن است بهچنین نشانههم شوند.امل و اسباب ظهور محسوب میبوده، از عو

(؛ 914، 1ج : ق9499مفید، شود ) هاآنسبب بداء، اتفاق نیفتند و خداوند مانع از پیدایش 
 آیند.شمار میهایی برای ظهورند و شرط و سبب برای آن بهاما شرایط ظهور، زمینه

« المهدی معجم احادیث الامام »ظهور در کتاب  هایمجموع روایات ناظر به نشانه
علائم  ۀدرزمین( از احادیث معروف 115 -5، 1ج : ق9418کورانی، ) .آمده است تفصیلبه

ندای آسمانی، خروج سفیانی، فرورفتن در زمین،  ظهور، روایاتی است که پنج نشانه حتمی
: ق9411کلینی، ؛ 911، 1ج : ق9444قمی، ) اندرا بیان کردهقتل نفس زکیه، خروج یمانی 

 .(669، 1ج : ق9915، بابویهابن؛ 614، 95ج 
ای                                                           پژوه سده اخیر معتقدند اولا  این علائم گرچه حتمی هستند، نشانهبرخی از محققان مهدوی

ر نسبت به منجی است؛ ثانیا  اعلام خطر به دشمنان اسلام و ایجاد برای راه                                                                          یابی شخص منتظ 
                                              شود؛ ثالثا  مژده و بشارت برای منتظران آن حضرت محسوب میرعب و وحشت در دل آنان 

است تا هم موجب آرامش خاطر آنان گردد و هم خود را برای خدمت به آن حضرت آماده 
و  علائم               (؛ رابعا  بیان 964 -969: ش9988خراسانی، گیرد )هایشان قوت سازند و قلب

بودن این قیام دارد؛  الوقوعمحققها قبل، نشان از قرن همآنها قبل از وقوع یك انقلاب، نشانه
                                                                                خامسا  مایه امیدواری برای منتظران ظهور حضرت خواهد بود؛ سادسا  برای همه ظالمان و 

خود تصور نکنند و بدانند  حدوحصربیمستکبران هشداری جدی است که دنیا را جولانگاه 
ها گرفته خواهد شد؛ عدالتیها و بیو ظلمها روزی فرا خواهد رسید که جلوی همه این تباهی

ریزی یا برای آینده بشر برنامه علائم                                                  سابعا  منتظران حضرت برای درك بهتر عصر ظهور با این 
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بهترین ملاك و معیار برای مدعیان دروغین  علائم                                       تعیین استراتژی خواهند نمود؛ ثامنا  این 
             مهدوی ت است.

های احادیث مهدوی فریقین، جهت آشنایی با آموزه شناخت اشتراکات و تمایزات موجود در
 فضای فکری مذهب شیعه و مدرسه خلفا، بایسته است.

 های مشترکآموزه -2-1
نیست؛  بیانقابلتفصیلی در این نوشتار  صورتبههای مشترک بین احادیث شیعه و سنی آموزه

: ق9491؛ صدر، 961، 5 جتا: عسقلانی، بیمهدویت )از: اصل قضیه  اندعبارت           اما اجمالا  
؛ سفارینی حنبلی، 14، 9ج : ق9915، بابویهابنموعود )(، وجوب اعتقاد به مهدی 69- 61

؛ 558، 4ج تا: نیشابوری، بیاو )(، فراگیر بودن دعوت و جهانی بودن 84، 1ج : ق9441
: ق9449بخاری، موعود )(، نزول عیسی و اقتداء به مهدی 914، 51: ج ق9441مجلسی، 

؛ 146، 1ج : ق9449بخاری، بیدا )(، خسف 945، 1: ج ق9915، بابویهابن؛ 9111، 9ج 
: ق9419؛ ازدی، 419: ق9499طوسی، مهدی )(، اتفاق بر لقب 111: ق9911زینب، أبی ابن
(، 614، 1ج : ق9915، بابویهابن؛ 9414، 9ج : ق9449بخاری، الهی )(، امداد 911، 94ج 

(، مهدی از 495: ق9499؛ طوسی، 1986، 5ج : ق9449بخاری، مغرب )طلوع خورشید از 
(، مشخصات ظاهری 11: ق9499؛ طوسی، 941، 4ج : ق9414، ابوداودفاطمه )فرزندان 

(، فراوانی نعمت 194: ق9911زینب، أبی ؛ ابن941، 4ج : ق9414ابوداود، موعود )مهدی 
ابوداود، فراگیر )عدالت (، 499، 1ج : ق9915، بابویهابنمهدوی )در زمان حکومت 

بودن با لحاظ برخی   پیامبر نام (، هم11: ق9441زینب، أبی ؛ ابن941، 4ج  :ق9414
(، بیعت بین 499، 1ج : ق9915، بابویهابن؛ 946، 4ج : ق9414ابوداود، جزئی )اختلافات 

 (.416: ق9499؛ طوسی، 9899، 4ج  :ق9414ابوداود، مقام )رکن و 

 متمایزهای آموزه -2-2
زیرمجموعه بحث معاد و در بخش اشراط الساعه        غالبا  سنت، بحث مهدویت در منابع اهل

ان عنوبه هاآنرو مواردی از قبیل خروج سفیانی، دجال، خسف که در ازاین .یده استدمطرح گر
، گاه در منابع (1141، 4ج : ق9491نیشابوری، نمونه؛  عنوانبه) الساعه مطرح گردیدهاشراط
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. (430، 35ج : ق3023کلینی، نمونه؛  عنوانبه) عنوان علائم ظهور قلمداد شده استامامیه به
که امامیه به مهدویت دانند، درحالیعنوان یکی از علائم قیامت میتسنن مهدویت را بهاهل

 داند.نگاه اصالی داشته و آن را عصاره برنامه انبیا و اولیا می
                                          که غالبا  به اختلاف در مبانی و منابع روایی  شوداشاره می هاتمایز ترینمهمدر ادامه به برخی از 

 .گرددو تاریخی برمی
ق به دنیا آمده  156یا  ق 155آن حضرت در خفا و در سال  ،بنابر اعتقاد شیعه (الف

به دنیا آمدن تسنن، اهل برخی ازاما  .(491 -494، 1ج : ق9915، بابویهابناست )
: ق9441عباد، ) دانندولادتش را در آخرالزمان می، را نپذیرفتهدر سالیان پیشین حضرت 

آید که می آخرالزماناند که مهدی موعود، در                       مثلا  در حدیثی نقل کرده .(9، 19 -5باب 
 اند:آن را به معنای تولد گرفته

انبانا عبدالعزیز بن محمود بن البزاز عن ابن عمر قال: قال رسول الله »
م: یخرج فی آلهوعلیهاللهصلی رجل من ولدی اسمه کاسمی و کنیته  آخرالزمان               وسل 

)سبط ابن جوزی،  «ککنیتی یملا الارض عدلا کما ملئت جورا فذلک هو المهدی...
 .(915: ق9449

من و نام پدرش هم نام پدر ، هم نام آخرالزمانمنقول است که نام موعود  پیامبر از  (ب
این بخش از  پوشی از مناقشه سندیمشبا چ .(9899، 4: ج ق9414ابوداود، ) من است

در احادیث دیگر کمتر نقل گشته؛ اما قسمت  ،نام پدر من استحدیث که نام پدر او، هم
پژوهان به همین سبب برخی از حدیث است. فراوان نقل شده پیامبر مهدی با  همنامی

                      ، بعدا  به حدیث اضافه   پیامبر پدر مهدی موعود با پدر  همنامیمعتقدند که بخش 
اند که عبدالله پدر برخی نیز توجیه کرده .(161، 1: ج ق9441ایمانی، شده است )فقیه

است مراد شود؛ همچنین ممکن نیز محسوب می مهدی ، پدر اعلای امام  پیامبر 
آل عصفور، ) ابو عبدالله الحسین امام سوم باشد که امام زمان از نسل او خواهد بود

 «اسم ابیه اسم ابنی»نیز آن را تصحیف شده جمله از محدثان عامه برخی  .(96: ق9491
از سوی دیگر، به ادعای برخی دیگر، اینکه  .(16، 1ج : ق9499، شافعی نجیک) دانندمی
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مکارم شیرازی، ) حسن باشد، نیز متواتر و حداقل مشهور است مهدی نام پدر 
 .(998: ش9914

است. طریحی در تعریف رجعت  امامیهرجعت از مسائل ضروری اعتقادی شیعه  (ج
 نویسد:می

برگشتن پس از مرگ در عصر ظهور  باریک به معنای، «راء»رجعت به فتح »
و از ضروریات مذهب امامیه است که شواهد قرآنی و  مهدی حضرت 
 .(494، 4ج : ق9448)طریحی،  «کندآن را اثبات می بیت اهلاحادیث 

اجازه برگشت داده تا در ثواب  هاآنشیعیانی که خداوند به رجعت برای دو گروه است: 
شریک شوند و شاهد حکومت جهانی ایشان باشند و کسانی  مهدی یاری حضرت 

ام انتق هاآناز  تاشوند شوند، برگردانده میهستند که در زمره دشمنان حضرت قلمداد می
محدثان شیعه به تواتر معنوی مجموع احادیث  برخی .(341: ق3023حلی، ) گرفته شود

است که  در حالیاین  .(321 -322؛ 51ج : ق3042 مجلسی،) رجعت باور دارند
                  مثلا  جابر بن یزید  .کنندشدت انکار میسنت رجعت و تفاسیر مربوط به آن را بهاهل

و بعد از کشف این اعتقاد از او،  اندجعفی را بدین علت که قائل به رجعت بود، ذم نموده
عمر بن  کهدرحالی .(14، 9: جق9491نیشابوری، ) دیگر از وی نقل حدیث نکردند

، قسم خورد که هرکس  پیامبر خطاب، در جنگ احد و در پاسخ به شایعه کشته شدن 
 دگردبرنمیکه به میقات رفت و بعد از چهل روز برگشت،  موسی مانند  اومعتقد نباشد 

 تسنناهل                             سر  عدم طرح این مسئله در کتب  .(18: ق3033خزاعی، ) کشمرا با شمشیر می
ي امامت امامان شیعه است و در حقیقت اشاره                                                                             شاید به این جهت باشد که رجعت، تجل 

را به دنیا  هاآنخداوند دوباره  روازاینغصب شده،  هاآن                            به این نکته دارد که چون حق  
 ارجاع داده و به ولایت کامل خواهد رسانید.

 ی احادیث مهدویتسشناآسیب -3
باعث ایجاد  ی مانند منع حدیث، کذب و وضعناگواردر طول تاریخ، اتفاقات  ازآنجاکه

، 9ج : ق9491؛ شاکر، 989 -984: ق9414سیوطی، است )هایی به احادیث شده آسیب
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پژوهی برای فهم صحیح روایات و تشخیص روایت آید هر حدیث، لازم می(198 -191
 ترین احادیث راترین و متقنصحیح از غیرصحیح، نهایت تلاش خود را انجام دهد و صحیح

       ظاهری  جهت عدم درک حضور به تاحادیث مهدوی دربارۀمورد توجه قرار بدهد. این مسئله 
کید بیشتری  ،در عصر غیبتمعصوم  اتب گرچه عواملی نسخ، اختلاف مر باید توجه شود.با تأ

روایت، اضطراب متن، اشتمال به محکم و متشابه، آمیختگی به روایات بطنی، تعارض روایات 
 ملهازجکات عقلی و... ابا یکدیگر، مخالفت با قرآن، ناسازگاری با تاریخ، تعارض با ادر

با توجه کافی به قواعد  هاآنند؛ اما در باب مهدویت هست ازجملهزایی روایات های آسیبسبب
بیرونی، در احادیث مهدویت ی هابرخی آسیب و                                 الحدیث قابل شناخت و حل  کردن استفقه

 .گرایی، اسرائیلیات، تقطیع، تصحیف، جعلمعنا، تأویلنقل به مانند؛ اهمیت بیشتری دارند
 هانآاز بیان  ترمهمهای مونهموارد دیگری نیز وجود دارد که از باب اختصار و اکتفا به ذکر ن

برای ) و جابجایی، ایجاد زیاده و نقصان در روایت توسط راوی وتأخیرتقدیممانند ؛ امتناع شد
 .(919 -944: ش9914سلیمیان، مطالعه بیشتر؛ 

 معنا نقل به -1-3
و  قالبهای خود را با واژگان دیگر یا گیرد که راوی حدیث، شنیدهزمانی این اتفاق شکل می

بیانگر  و (994: ق9499شهید ثانی، کند )رساند بیان میساختاری مشابه که اصل معنا را می
 .متکلم اصلی است ۀانتقال معنای حدیث در قالب الفاظی غیر از الفاظ صادره از ناحی

اول علاوه بر مصیبت منع تدوین حدیث در قرن  ؛ زیرا(14: ش9984نژاد، جدیدی)
بسیاری از راویان نه توانایی این را داشتند و نه بر این باور ( 494 -415: ق9494شهرستانی، )

های بعد از خود را به نسل معصومان همان الفاظ شنیده شده از                      بودند که باید حتما  
توان گفت نقل معنا در برابر نقل به الفاظ از مسائلی است که در نظام بنابراین می؛ برسانند

در صورت عدم توجه به این مسئله، اصالت لفظ  ؛ زیراتوجه قرار گیرد تدوین حدیث باید مورد
که عامل مهمی برای حفظ و بقای بخش رغم اینعلیو  گیردمورد تردید قرار می معصوم 

اه ر مانندهایی نیز زیان ؛ امااست -حداقل نسبت به مضمون روایات -وسیعی از میراث روایی
لغزش یا  معصوم که محال است کلام درحالی -ز روایاتای ایافتن اشتباه و خطا در پاره
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تصحیف  ،و زیاده و نقصان وتأخیرتقدیماجمال و نارسایی عبارات با بروز  -خطایی داشته باشد
را به  مهدویت ای از روایاتاضطراب و تشویش در متن پاره ،تعارض و اختلاف، و تحریف

 .(91، 1ج : ق9491صدر، ) همراه داشته است
                               ها که عموما  با توجه به اضطراب برخی ملاقاتدر  عصر کلمات منقول از امام مانند 

فی که از ملاقات لا یافته، کننده استیمقدسه بر شخص شنونده یا سؤال ناحیۀ                          کننده و گاهی تصر 
 .(195 - 915: ش9989نوری طبرسی، ) تر است                        نقل به معنا عادتا  محتمل

کننده حوادث آخرالزمانی نیز به سبب زبان رمزی و نمادین پیشگوییهای روایتهمچنین در 
 وانعنبهسوی راوی وجود دارد. نقل به معنا از  صورتبهسازی برخی از فقرات آن، احتمال فهم

نقل شده  مهدی مرگ سفیانی توسط یاران حضرت  دربارۀ برخی منابعنمونه، روایتی که در 
سر از تن او  امام کشند و سپس و می پیچندیش میولدور گ است مبنی بر اینکه عمامه او را

در متن  کهدرحالی .(119: ق9415تبریزیان، ؛ 911: ق9499مقدسی شافعی، ) نمایدجدا می
و یأخذ »یا ( 116 :ق9496وس، وابن طا)« فیأخذه المهدي فیذبحه»عباراتی مانند روایت 

آمده است و کیفیت  (44، 2ج : ق3184)عیاشی،  «السفیانی أسیرا فینطلق به ]و[ یذبحه بیده
                                                          در متن روایات نیامده و بعدا  از جهت نقل به معنا توسط راوی  امام اسارت تا ذبح او توسط 

 برخی روایات آمده است. شود، در متنکه از جهتی نیز ادراج از سوی راوی نیز محسوب می

 گراییتأویل -2-3
 محتاج ،آن که فهممعنایی دیگر است تأویل در اصطلاح نقل ظاهر لفظ از معنای اصلی به

 -14، 9ج : ش9911معرفت، ) آیددست نمییا فهم معانی آن از ظهور لفظ به قرینه است
ویژگی مشترک کاربردهای تأویل در نصوص دینی، آمیختگی آن کاربردها با نوعی خفا،  .(11

در اینجا مقصود از تأویل در مباحث مهدویت، آنی نیست ) بودن آن است.پوشیدگی و نامعلوم 
به دست آید؛ بلکه  معصومان که در صورت رجوع به روایات باطنی اما معتبر 

خصیصه رفتاری  عنوانبه گرایی،تأویل ی است که درهای باطنی و خلاف ظاهربرداشت
 .(949: ش9915آباد، فلاح علی) (شودانجام میهای تأویلی جریان
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ضابطه و ملاک تأویل صحیح، استناد آن به یک دلیل معتبر شرعی یا عقلی است و  ترینمهم
 .ای استنادرست، عدم استناد و مطابقت با مقاصد فرقه هایهای تأویلدر مقابل، از ویژگی

 کهنحویبه ،گرفتهپیشهای انحرافی در تأویل نصوص دینی چنین راهی را در بسیاری از فرقه
با جریان  سازیای براساس تطبیقبا توجه به منافع فرقه و ذوقی یا دلخواهبهرا مهدویت مفاهیم 

فردی که خود را نایب « بصری احمد الحسن»عنوان نمونه دهند. بهای مورد تأویل قرار میفرقه
را در برخی  هاییتأویل و نوعی باب حضرت با عنوانی چون سید یمانی و ... معرفی نموده،

جهت توجیه ادعاهای خویش و آیات بیان کرده که دلیل و مدرکی بر آن وجود ندارد و تنها به
تأویل غلبه حضرت  .(919 -949همان، ) را مطرح کرده است هاآنسازی مخالفانش سرکوب
: 1449گلپایگانی، است )که بهاییت مدعی آن چنان-به غلبه معنوی مانند روایت  مهدی 

ض  »عبارت  مانند با آنکه برخی روایاتیعنی ؛ این موارد است ازجمله -(941
ی أ ر  ل  ب  ع  ل     و  غ 
                    

ان وف  ت ل»و  (215: ق3131 زینب،أبيابن)«        ک  ق  ال  یر  ب  ائ م  ی س 
ق                          ال 
حرکت  بر (213)همان،  «     

ج  »، روایاتی مانند دلالت داردجهادی و کشتن دشمنان  ر  ي          ی خ  د 
ل  یه  و      ف 
ي             د  ه  م  وح  الل  ف             ال  ل  ر  ز 

ن                  ی 
 «   ه      

با آنکه این عبارت، با آوردن  داند.                           ( را دال  بر غلبه روحانی می284، 3ج : ق3135، بابویهبن)ا
ی م» ر  ن  م  ی اب  یس  با حضرت  عیسی                                      نقش بدل در ادامه حدیث، نص  در همراهی  عنوانبه«                     ع 

 است. مهدی 

 اسرائیلیات -3-3
 د و نصاراهای یهوها و افسانهگفتهاسرائیلیات به معنای یکی دیگر از مشکلات روایی، راهیابی 

یات به یابی اسرائیلیکی از علل راه .یافته استراهبه ساحت روایات تفسیری                است که غالبا  
ی هدر ابواب غیر فق ویژهبههای خود علمای شیعه در کتابمیراث روایی، گاه این بوده است که 
 نهمچنیجمع احادیث مناسب هر باب بودند.  درصددده، به دنبال تدوین حدیث صحیح نبو

 دانستندبیشتر خود را مسئول در برابر بررسی احادیث فقهی برای تمییز صحیح از سقیم می هاآن
ضعف علمی و فرهنگی جامعه عرب، منع نگارش  .(961 -969، 9ج: ق9491عسکری، )

 هایتوان از دیگر علترا نیز می ن اسرائیلیاتادهندگمعاویه از مروجرسمی حدیث، حمایت 
                                              غفلت از این امور قطعا  حدیث پژوه را دچار مشکل  ریق اسرائیلیات در احادیث دانست.تز
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ه، گفتهای پیش؛ زیرا علاوه بر سببدهدالشعاع قرار میهای او را تحتسازد و استنباطمی
ی تراشی مهدومدعیان دروغین یا فضیلت ۀدرزمین ویژهبهذهبی مواردی چون انگیزه و اغراض م

ان، سلیمیعلائم )در اخبار فتن و  ویژهبهگویی ، علاقه به افسانههابرای قبایل یا حکومت
 .دهدچنین شبیخون فرهنگی به احادیث مهدویت را بیشتر در خطر قرار می (54: ش9916

در جنگ روم برای خارج ساختن تابوت سکینه                                        مثلا  روایت همراهی ده نفر با امام مهدی
 شود:روایات اسرائیلی در این زمینه محسوب می ازجملهاز غار انطاکیه، 

 «المهدی یبعث بقتال الروم یعطی معه عشرة یستخرج تابوت السکینة من غار انطاکیة»
 .(با کمی اختلاف 302: ق3034 ،؛ ابن طاووس84: ش9985)سیوطی، 

امام مهدی در جنگ با روم سخنی غریب و شاذ است که در هیچ روایت همراهی ده تن با 
شهرهای مهم دوران پیش و پس از اسلام  ازجملهانطاکیه علاوه بر آن،  دیگری نیامده است.

                             در قرون ابتدایی اسلام، غالبا   پژوهان، ساکنان انطاکیهحدیثبوده است. طبق نظریه برخی 
بخشی به مسلمانان برای اخباری از سوی آنان جهت انگیزهیهودیان تازه مسلمان شده بودند و 

که با حاکمان مسیحی میانه خوشی  وضع شده است تا یهودیان انطاکیهحمله به انطاکیه 
 .(8: ش9914، و دیگران معارف) نداشتند را نجات دهند

 تقطیع -4-3
 اصخ یا بابی جدا کردن بخشی از یک حدیث طولانی، متناسب با موضوع به معنایتقطیع 

ساند، ولی نرمعنا های آن آسیبی بهنقل مستقل جمله اگر .(49: ش9984نژاد، جدیدی) است
شود و آن هنگامی است که گاهی تقطیع یکی از آفات و موانع فهم صحیح حدیث شمرده می

باعث فوت قراین موجود در روایت و شواهد حالیه و مقالیه و شأنیه )صدور( و کاستی در فهم 
عوامل متعددی موجب تقطیع روایات شده  .(158 -155 تا:بی ربانی،) گردد صحیح روایت

حوصلگی ، خستگی و بیمعصوم توان به دیر رسیدن راوی به مجلس است که برای نمونه می
در موضوعات مختلف و تدلیس و فریبکاری راوی،  هاآنبندی وی، تبویب احادیث و طبقه

گاهی نیز تقطیع روایات در راستای اهداف  .(81: ش9914گر، خامههمان؛ ) اشاره کرد
 هایی که جریان احمدشود؛ مانند تقطیعنادرستی چون ادعاهای دروغین در مهدویت انجام می
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: ش9916)سلیمیان،  تاساز آن برای اثبات ادعای خود استفاده کرده  -مدعی یمانی -بصری
، دوازده فرزند از نسل ایشان به ترتیب مهدی کند پس از امام ؛ زیرا گمان می(145

جانشین آن حضرت خواهند شد که خود اولین وصی حضرت است و حکومت را پس از پایان 
 عنوانبه .(51 -58: ش9914آیتی، ) مدیریت خواهد کرد مهدی یافتن حیات مبارک امام 

 گونه آورده است:نمونه روایتی را این
)آل «القائم لابی بصیر فیما بعد فقال... و من البصرة احمدان الصادق سمی اصحاب »

 (191تا: سید حیدر کاظمی، بی
به نام او مصادره به مطلوب کرده  بیت اهلتصریح  عنوانبهاو این روایت را برای خود 

دلائل الامامة بوده و بدین شکل ادامه روایت کتاب یت، امنبع اصلی این رو کهدرصورتی است.
 :استنقل شده 

« : ة  ر  ص  ب  ن  ال                                                                                        ان الصادق سمی اصحاب القائم لابی بصیر فیما بعد فقال... و من البصرة و  م 
... ر  اب 

ن  ج  اد  ب  م  ، و  ح  ح 
ی  ل  ن  م  د  ب  م  ، و  أ ح  د  ع  ن  س 

ف  ب  ط  ع 
ن  الْ   ن  ب 

م  ح  د  الر  ب          ع 
                      

                                  
         

            
بری، )ط «                

 .(515: ق9491

 تصحیف -5-3
که به  ودواقع ش غییر ناخواستهت حدیثدر سند یا متن  یعنی حدیثدر اصطلاح علوم تصحیف 

ف»آن روایت،  ح  ص   تتصحیف در روایات مهدوی .(461: ق9491ابن صلاح، ) گویند«        م 
                                                                   علت آن هم همان اسبابی است که غالبا  برای وقوع تصحیف در دیگر روایات  واقع شده است.

دقتی یا عدم علم کافی ناسخ، بد خط بودن ناسخ پیشین یا ضعف ماند؛ مانند کنیز ذکر کرده
رشده راوی   تداخل مطالب حفظ های نخستین،تدایی عربی در نگارشذاتی خطوط اب                    و از ب 

ل  آنچهبا  کاتب                                                                    قرار است بنویسد، اشتباه در شنیدن سند و متن روایت در برخی طرق تحم 
فراوانی تصحیف در روایات نیز بنا بر نظر  .(141 -146 :ش9988 میرداماد،)         حدیث

ج  :ق9414رازی، ) است که کمتر حدیثی خالی از آن است ایاندازهبهپژوهان، برخی حدیث
 .(946 تا:، بیصدر؛ 914، 91
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ذاریات است و توسط  19 ۀبا توجه به آی مربوط به قیام قائم سند حدیثی در نمونه  عنوانبه
اسحاق بن عبدالله » (، توسط برخی در نام راوی916: ق9499طوسی، )گشته شیخ طوسی نقل 

بدیل و ت «اسحاق بن عبدالله عن علی بن الحسین»دچار تصحیف به « بن علی بن الحسین
 .(534: ق3043حسینی استرآبادی، ) شده است «عن»به « بن»

ه ب« اربعة»مانند تصحیف کلمه ؛ گاهی تصحیف در متن روایات مهدویت ایجاد شده است
 کند:که قائم را نیز در آن ذکر میفاطمه در نقل کلینی از روایت لوح « ثلاثة»

ب ي »
ن  أ  ود  ع  ار  ج  ي ال  ب 

ن  أ  وب  ع  ب  ح  ن  م 
ن  اب 

ن  ع 
ی  س  ح  ن  ال 

د  ب  م  ح  ن  م  ی ع  ی  ن  ی ح  د  ب  م  ح      م 
                       

                    
      

     
            

ر                                        
ف  ع     ج 
      

   د  الل ب  ن  ع 
ر  ب  اب 

ن  ج                 ع 
        

ی         ل  ت  ع  ل  خ  : د  ال  ي  ق  ار  ن ص 
                                ه  الْ  
ة          م  اط  اء             ف  م  یه  أ س  ح  ف  و  ا ل  ه  ی  د  ن  ی  ی                                             و  ب 

م   ه  ر  ر  آخ  ش  ي  ع  ن  ت  اث  د  د  ع  ا ف  ه  د 
ل  ن  و  اء  م  ی  ص  و 

                                          الْ  
                   

ائ م      
ق        ال 
        م ه  ن  ة  م  ث  د  و  ث لا  م  ح  م  م  ه  ن  ة  م  ث                                                  ث لا 

ي   ل   .(431، 2ج : ق3023)کلینی،  «       ع 
ل همین روایت در نق را کمتر شمرده است.« علی»یک امام با نام ، ای که کلینی نقل نمودهگونه

 ؛مطابق با تعداد امامان شیعه یعنی دوازده نفر آمده است« اربعة»شیخ صدوق، با آوردن کلمه 
تی چون اتوان نتیجه گرفت که با توجه به عظمت ثقة الاسلام کلینی، این از اشتباهبنابراین می

ل در متن حدیث و عدم تکرار آن در مرتبه دوم و « ثلاثة»سهو ناسخان و کاتبان در تمییز بین                                                 او 
 باشد.می« اربعة»درج 
نماید، نقل شیخ صدوق از جابر است که مشاهده خود از لوح را این نکته را تقویت می آنچه

 را چهار بار، دیده است:« علی»کند و در آن کلمه گزارش می
ع  » ب  ي أ ر   ف 

ا  ی  ل  ا  ع  ی  ل  ا  ع  ی  ل  ا  ع  ی  ل  ع  و  ع  اض  و  ة  م 
ث  ي ث لا   ف 

دا  م  ح  دا  م  م  ح  دا  م  م  ح  یه  م   ف 
ی ت  أ  ر                ف 

                                                   
           

                                    
ع        ة  م             اض   «        و 

 .(46، 9ج : ش9918، بابویهابن)
 ربارۀد های سیاه( که در کتاب مقدسیرایات سود )پرچم نبوی همچنین در بحث یکی از اخبار

 :نقل شده صورتبدینشود، هایی که به نشانه حکمرانی از چین خارج مینخستین پرچم
ین،» ل الکوائن ملك یخرج من الص  ، 1ج تا: مقدسی، بی)« من ناحیة یقال لها ختن                                     إن  أو 

915). 



 32-۱ص ، ۱۴۰5تابستان ، بهار و پنجموسی، شماره هجدهم، سال هیپژوفصلنامه حدیثدو  22

های آخرالزمانی عنوان شده است که هنوز اتفاق نیفتاده )کورانی، ها از علامتدر برخی دیدگاه
ای به نام ختن دچار تصحیف شده (، خروج آن از سرزمین چین و از ناحیه64 -69 :ق9414

 .(14و ایران و خراسان و خمین تبدیل به چین و ختن گردیده است )همان، 

 جعل -6-3
حدیث است. « وضع»و « جعل»هایی که به حوزه حدیث راه یافته، مسئله یکی از آسیب

 معصومان نسبت دادن سخنی ساختگی و دروغین به  یعنیدر اصطلاح « وضع»
: ش9988میرداماد، ) بدترین نوع حدیث ضعیف استکه  (232، 3ج : ق3028)مامقانی، 

111). 
یا خیرخواهانه مورد اتفاق  های مغرضانه، ناشیانهاز انگیزهنظر اصل قول به جعل حدیث، قطع 

 ،                 برای جد  اعلای خود تراشی عباسیانکه فضیلت ایگونهبه همه دانشمندان اسلامی است.
) در تاریخ ذکر شده است برد در روایاتدستجعل و  وسیلهبه -  پیامبر عموی  -عباس 

 .(419، 9ج : ش9981عسکری، 
 :مانند؛ اندمهدی موعود را از نسل عباس دانسته ،منابع عامه                      مثلا  برخی از روایات  

الولید الخزاعی عن کعب قال: المهدی من ولد حدثنا الولید عن شیخ عن یزید بن »
 .(245: ق3021)ابن حماد،  «العباس

( سفاطمه )بر اساس این روایات، نظر داده و روایاتی که او را از نسل  هیتمی که ابن حجرچنان
سیوطی، روایات مذکور را اما  .(334 :تابی ،هیتمی ابن حجر) داند را واهی خوانده استمی

را در مقابل روایات فراوانی که مهدی را از  هاآننقل نموده و به نقل از ابن حجر عسقلانی، 
او در کتاب  .(40: ش3185سیوطی، ) اعتبار دانسته است، بیشماردبرمیس( فاطمه )نسل 

 کیهز نفس منصور عباسی در جهت تلاش برای کاهش محبوبیت محمد دیگر خود نقل کرده
با توجه به ادعای مهدویت او، نام پسر خود را محمد و لقب وی را مهدی نهاد. ادعا نمود که 

چنین احادیثی که مهدی را از خاندان عباس  روازاینمهدی پسر من بوده نه محمد نفس زکیه و 
 .(212 :ق3181سیوطی، ) دشجعل توسط یکی از خویشاوندان منصور عباسی داند می
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ها، قائل به قائم و مهدی شود. غالب این فرقهعقیده واقفیه دیده می ترینمهمنمونه دیگر در 
: ق9444، نوبختیکیسانیة )مانند ؛ بودن امام یا فرزند امامی بودند که بر آن متوقف بودند

ای از شیعیان است که بعد خاص، واقفیه، نام فرقه صورتبهاما ؛ (61 همان،ناووسیه )(، 19
بدین نحو معتقد شدند که او از دنیا نرفته،  کاظم به امامت فرزندش امام  صادق امام از 

به انکار مرگ  کاظم همان مهدی منتظر و در قید حیات است. واقفیان در پی شهادت امام 
 گشت بازخواهد محمد عنوان قائم آل به زودیبهاو پرداختند و ادعا کردند که وی 

در روایات مهدویت تحریف معنوی ازجمله اقدامات واقفیه  .(81 -84: ق9444، نوبختی)
است. شیخ طوسی برخی از  کاظم از سوی خود برای امام « مهدی»سازی و مصداق

نموده  نقل -نصرت دادن به واقفه  ۀدرزمین -روایات آنان را که توسط ابومحمد علوی در کتابش 
را قائم معرفی  کاظم ، پسرش امام صادق مانند اینکه امام  ؛(49: ق9499طوسی، ) است

 کند:می
ب  » ا ع  ن  ث  د  ال  ح  ي  ق  اط  ن م 

ف  الْ   ل  ن  خ  ي  ب  ل  ن ي ع  ر  ب  ي  و  أ خ  و 
وس  م  ال  ال                                 ق 

                                           
ید     د                 ز 

ن  ی  اح  ع  ض  ن  و  ه  ب 
      الل 

                       
    

ال   ائ غ  ق  ي                 الص  ب 
 

د  لْ  ل  ا و  م      : ل 
 

ه                   
الل  د  ب     ع 
             ن

س  ح  وال     أ ب 
               ل م 

     ع 
ه     ی  ل  ا إ 

ه  ت  ی  د  احا  و  أ ه  ض  ه  أ و             ت  ل 
ا                                     م  ل          ف 

ت   ی  ت  ه           أ 
الل  د  ب  اع     أ ب 
                  د م  ح  ائ م  آل  م 

ق  ه  ل 
ا و  الل  ه  ت  ی  د  ید  أ ه  ز 

ا ی   ل ي ی 
ال  ا ق  ه                     ب 

       
                           

           
 )همان( «           

روایات را خبر واحد دانسته که برابر نظر مشهور شیعه، قابل قیام نیستند.  گونهاینشیخ طوسی 
امام بعدی یعنی امام  صادق همچنین گاهی برای جلوگیری از تفکر اسماعیلیه از سوی امام 

 همان() .کننده به منصب امامت معرفی شده استقیام کاظم 
مانند مواجهه امام ؛ اندجریان دروغین مهدویت، روشنگری نموده این در مقابل ائمه 
، 1ج : ش9918، بابویهابن) کاظم وفات یا عدم وفات امام  دربارۀبا سران وقفه  رضا 
199- 194). 

میرزا بهاءالله نوری مؤسس روایات مهدویت، تحریف متن رهیافت آسیب جعل در  نمونه دیگر
ه فرقه او  است.محمد باب برای اثبات ادعای مهدویت علیزوراء ت در روای ،بهائیت      ضال 

کند. اصل روایت آن است که در شهر زوراء را ذکر می« ن رجلاثمانو»، «ن الفاثمانو» جایبه
)کلینی،  و ظهور مهدی است آخرالزمانشوند و این از علائم هزار نفر کشته می 84)ری(، 
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هزار بابی در تهران کشته  84دانسته هرگز ؛ اما چون حسینعلی می(414، 95ج : ق9411
 .(11 -16تا: بیزاده، سلطان) ه استرا آورد« رجال»واژۀ « الفا» جایبهاند؛ نشده

 بندیجمع
یکسان بوده و سند و  ا حدودیت شناختی هر حدیثی در هر موضوعیهای حدیثگرچه بایسته
روایات  ۀدرزمینالحدیثی قرار گیرد؛ اما الحدیثی و فقهرجالی و درایة موردبررسیمتن آن باید 

کید بر برخی موارد لازم است.  مهدویت، تأ

بنابراین ؛ روایات مهدویت، اخبار آحاد بوده و از جهت سند دچار ضعف هستندغالب  -9
ردید در شک و تباید تلاش نمود که نه در وادی تسامح افتاد تا هر خبری را پذیرفت و نه 

نسبت به روایات چنان پافشاری نمود که آثار فراوانی از جهت قابلیت پژوهش از دست 
تواند روشی برای بر اساس مبنای متقدمان می اعتبارسنجی روایات مهدویت روند.

 گفته باشد.حفظ آثار حدیثی مهدویت با کیفیت پیش
های د بررسی روایات مهدویت از تبارشناسی منابع و اسناد تا توجه به آسیبیندانستن فرآ -1

                                 که غالبا  از بیرون بر روایت وارد  مانند تقطیع و تصحیف و جعل و نقل به معنا حدیثی
 .اهمیت دارد ،اندشده

های مهدویت توجه به موضوع روایات مهدویت و نیز موارد مشترک و متمایز از آموزه -9
بین شیعه و سنی سبب شناخت بیشتر در تشخیص روایات صحیح و سقیم با توجه به 

 گردد.های اسلامی میمبانی مذهب
مانند تصحیف و جعل و تقطیع و روایات مهدویت شناختی های حدیثآسیب -4

ه بگرایی و نقل به معنا، در روایات مهدویت نسبت به دیگر روایات ئیلیات و تأویلاسرا
خبار از حوادث آینده و علاقه به تطبیق با مصادیقی در هر                                                                                  سبب زبان رمزی و نمادین و ا 

 ست.ا                  زمان غالبا  بیشتر
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اوی به رها و تغییر آن از سوی نقل به معنا نیز با توجه به رمزی و مبهم بودن برخی گزاره -5
اطلاع و نیز تقطیع روایات از سوی راویان سبب نادانستن یا تصحیف از سوی ناسخ کم
های حدیثی نخستین به جوامع حدیثی و و نویسندگان بعدی در فرآیند تبدیل نگارش

 امثال آن، از دیگر موارد آسیب به فهم روایات مهدویت است.
را به سود خود  هاآن، ث مهدویتاحادیی زامنافذ آسیب های مدعی مهدویت ازفرقه -6

محسوب  دستازاین                  های واقفیه غالبا  اند. نمونه روایتجعل یا تحریف معنوی نموده
ای ههای انحرافی معاصر با تأویل روایات مهدویت یا تقطیع، دلیلنیز جریانشود. می

 اند.نقلی مهدویت را مصادره به مطلوب نموده
ژوهی پهای مهم حدیثاز آفت و بحث منتقله بودن اسرائیلیاتیهای عدم توجه به منقول -1

 در مجال مهدویت است.
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 .. تهران: صدوقیللنعمان بةی(. الغ9911محمد. ) نب،یزیأب ابن
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 .. تهران: جهانأخبار الرضا  ونی(. ع9918. )یمحمد بن عل ه،یبابوابن
 .هیو تمام النعمة. تهران: اسلام نی(. کمال الد9915. )یمحمد بن عل ه،یبابوابن
 .نایاهل البدع و الزندقة. تهران: ب یالرد عل ی(. الصواعق المحرقة فتایاحمد. )ب ،یتمیحجر ه ابن
 .ةی: دارالکتب العلمروتی(. الفتن. بتای. )بمیحماد، نع ابن
 .(. مقدمه ابن صلاح و محاسن الاصطلاح. قاهره: دارالمعارف9491صلاح، عثمان. ) ابن
بالفتن. قم: مؤسسة صاحب  فیالتعر یبالمنن ف فی(. التشر9496. )یبن موس یطاووس، عل ابن

 .الْمر 
 .ةیدارالکتب العلم: روتی(. سنن ابن ماجه. ب9118ماجه، ابوعبدالله. ) ابن

 .ثی. قاهره: دارالحدداودی(. سنن أب9414. )مانیسل ابوداود،
 .ةی: دارالکتب العلمروتی(. بیآخر المصنف الصنعان ی(. الجامع )المطبوع ف9419معمر. ) ،یازد
آن.  یمنتقله و ملاک انتقال و نقد و بررس تیروا یثیاصطلاح حد یستی(. چ9444کامران. ) ،یسیاو

 .944-115، 15 ،یپژوهثیحد
   المختصر من امور رسول الله  حی(. الجامع المسند الصح9449. )لیمحمد بن اسماع ،یبخار

 .: دارالفکرروتی(. بیالبخار حی)صح امهیو سننه و ا
 .نیها. قم: جامعه مدرسدانشوران در ضبط نام ی(. راهنما9984. )اکبریعل ،یبرقع
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الرسول  اءیآخر أوص  یعلائم ظهور المهد یف ی(. العد التنازل9415عباس. ) ان،یزیتبر
 .: دار الْثرروتی. ب یالمصطف

 .ی. قم: انتشارات اسلامی(. من هو المهد9981ابوطالب. ) ،یزیتبر لیتجل
 . هیالثقاف ثی. قم: دارالحدةی(. معجم مصطلحات الرجال و الدرا9984محمدرضا. ) نژاد،یدیجد
فضائل العترة الطاهرة. قم: مؤسسة النشر  یالظاهرة ف اتیالآ لی(. تأو9441. )یعل ،یاسترآباد ینیحس

 .یالإسلام
 .ثابتة. قم: مشعر قةیحق نیالمسلم ثیأحاد یف ی(. المهد9915محمدرضا. ) ،یجلال ینیحس
 .ی(. مختصر البصائر. قم: مؤسسة النشر الإسلام9419. )مانیحسن بن سل ،یحل

. ییعلامه طباطبا دگاهیبر د دیبا تأک یریتفس اتیروا یشناسبی(. آس9914محمد. ) گر،خامه
 .946-89، 94 ،یقرآن یهاآموزه

 .منتظر. مشهد: نورالکتاب ی(. مهد9988محمدجواد. ) ،یخراسان
 یعهد رسول الله صل یما کان ف یعل ةیالدلالات السمع جی(. تخر9491بن محمد. ) یعل ،یخزاع

 .ی: دارالغرب الإسلامروتی. بةیو سلم من الحرف و الصنائع و العمالات الشرع هیالله عل
 .انیلیاحوال العلماء و السادات. قم: اسماع ی(. روضات الجنات ف9914محمدباقر. ) ،یخوانسار

 .یالتراث العرب اءی: دار احروتی. ببیالغ حی(. مفات9414محمد. ) نیفخرالد ،یراز
 .نایفقه. مشهد: ب ییمصادر روا فیتأل ۀویش (.تایمحمدحسن. )ب ،یربان

: روتی(. تذکرة الخواص من الْمة بذکر خصائص الْئمة. ب9449ابوالمظفر. ) ،یابن جوز سبط
 .تیمؤسسه اهل الب

 ةیلشرح الدرة المض ةیو سواطع الْسرار الْثر ةی(. لوامع الْنوار البه9441محمد. ) ،یحنبل ینیسفار
 .نیدمشق: مؤسسه الخافق. ةیعقد الفرقة المرض یف

 . ةی. تهران: دارالکتب الإسلامانییبها یهادر کتاب یری(. ستایرضا. )ب زاده،سلطان
اهل سنت.  یثیدر منابع حد تیمهدو اتیاهتمام به نقل روا ی(. بررس9916خدامراد. ) ان،یمیسل

 .61-49، 49مشرق موعود، 
. تیمهدو اتیروا یدر برخ فیو تحر فیتصح یو بررس لی(. تحل9914خدامراد. ) ان،یمیسل

 .916-11، 94 ،یمهدو یهاپژوهش
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 .یالخلفاء. بغداد: مکتبة المثن خی(. تار9989عبدالرحمن. ) ،یوطیس
 .: دار الفکرروتی. بیالنواو بیشرح تقر یف یالراو بی(. تدر9414عبدالرحمن. ) ،یوطیس
 بیللتقر ی. تهران: المجمع العالمیأخبار المهد یف ی(. العرف الورد9985عبدالرحمن. ) ،یوطیس
 .ةیالمذاهب الإسلام نیب

: مکتبة اضی(. رثی)شرح اختصار علوم الحد ثی(. الباعث الحث9491احمدمحمد. ) شاکر،
 .المعارف
 .. قم: الرافدثیالحد نی(. منع تدو9494. )یعل ،یشهرستان

 .یالنجف یالله المرعش ةیقم: مکتبه آ. ةیعلم الدرا یف ةی(. الرعا9499. )یبن عل نیالدنیز ،یثان دیشه
 .. قم: مشعریالبهائ خیللش زةی: شرح الوجةیالدرا ةی(. نهاتایحسن. )ب صدر،
 .ری)عبدالجبار شراره، محقق(. قم: دارالغد ی(. بحث حول المهد9491محمدباقر. ) صدر،

  .(. مجمع البیان فی تفسیر القرآن. تهران: ناصر خسرو3112طبرسی، فضل بن حسن. )
 .ق(. جامع البیان فی تفسیر القرآن. بیروت: دار المعرفة 9491طبری، محمد بن جریر. )

 .. تهران: دفتر نشرنی(. مجمع البحر9448. )نیفخرالد ،یحیطر
 .ةی. قم: مؤسسة المعارف الإسلامبةی(. کتاب الغ9499محمد بن حسن. ) ،یطوس
و  نیو أصولهم و أسماء المصنف عةی(. الفهرست: فهرست کتب الش9414محمد بن حسن. ) ،یطوس

 .یأصحاب الْصول. قم: مکتبة المحقق الطباطبائ
 یانحراف یهاانیدر جر ییگرالیتأو یهاو نقد شاخصه ی(. بررس9915. )یمحمدعل آباد،یعل فلاح
 .916-949، 55. انتظار موعود، تیمهدو

 .. قم: دارالکتابیالقم ری(. تفس9444. )میبن ابراه یعل ،یقم
 للدراسات.  ی: مرکز الاسلامروتیعلامات الظهور. ب ی(. دراسة ف9414. )یجعفرمرتض ،یعامل

: اضی. ریالمهد یالواردة ف حةیالصح ثیمن کذب بالْحاد ی(. الرد عل9441عبدالمحسن. ) عباد،
 .لةیدارالفض
 .: دار الفکرروتی. بیالبخار حیبشرح صح ی(. فتح البارتایابن حجر. )ب ،یعسقلان
 .. تهران: مؤسسة البعثةنی(. معالم المدرست9491. )یمرتض ،یعسکر
 .ری. تهران: مننید یای(. نقش ائمه در اح9981. )یمرتض ،یعسکر
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 .ق(. کتاب التفسیر. تهران: المکتبة العلمیة الإسلامیة 9984عیاشی، محمد بن مسعود. )
عند أهل السنة. اصفهان: مکتبة الإمام   ی(. الإمام المهد9441. )یمهد ،یمانیا هیفق
 .العامة   یعل نیرالمؤمنیأم
 .ثی. قم: دارالحدی(. الکاف9411. )عقوبیمحمد بن  ،ینیکل

 یای. قم: مجمع احطالبیبن أب یمناقب عل یالطالب ف ةی(. کفا9499محمد. ) ،یشافع یکنج
 .یفرهنگ اسلام

 .: دار الرسول الْکرمروتیعصر الظهور. ب یو الضلال ف یالهد اتی(. را9414. )یعل ،یکوران
 .. قم: مسجد مقدس جمکران یالإمام المهد ثی(. معجم أحاد9418. )یعل ،یکوران
 آلمان.  یآلمان: مؤسسه مطبوعات امر م،ی(. کتاب الفرائد. هوفها1449ابوالفضل. ) ،یگانیگلپا

 .ما لیدل . قم:ةیعلم الدرا یف ةی(. مقباس الهدا9418عبدالله. ) ،یمامقان
 .ام   ی  آخرالزمان. قم: خ یعلامات مهد ی(. البرهان ف9911. )یعل ،یهند یمتق

: مؤسسه روتی(. بحارالانوار الجامعة لدرر أخبار الْئمة الْطهار. ب9441محمدباقر. ) ،یمجلس
 .الوفاء

 ث،ی. پژوهشنامه قرآن و حدیمهدو اتیدر روا اتیلیاسرائ ی(. ردپا9914. )گرانیو د د،یمج معارف،
96 ،14-41. 

 .دی. قم: التمهبیثوبه القش یو المفسرون ف ری(. التفس9911. )یمحمدهاد معرفت،
 .دیمف خیالعباد. قم: کنگره ش یمعرفة حجج الله عل ی(. الإرشاد ف9499محمد بن محمد. ) د،یمف

 . ةینی. قاهره: المکتبة الثقافة الدخی(. البدء و التارتایمطهر بن طاهر. )ب ،یمقدس
 .. قم: مسجد جمکرانأخبار المنتظر  ی(. عقد الدرر ف9499. )ییحیبن  وسفی ،یشافع یدسمق

 .. قم: نسل جوان یحضرت مهد ی(. حکومت جهان9914ناصر. ) ،یرازیش مکارم
 .ثی. قم: دارالحدةیالإمام ثیشرح الْحاد یف ةی(. الرواشح السماو9988محمدباقر. ) رداماد،یم

 .: دارالْضواءروتی. بعةی(. فرق الش9444). یحسن بن موس ،ینوبخت
 .. قم: جمکرانالسلامهیعل بی(. نجم الثاقب در احوال امام غا9989. )نیحس ،یطبرس ینور

 .: دارالمعرفةروتی. بنیحیالصح ی(. المستدرک علتایابوعبدالله. )ب ،یشابورین
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رسول  یالمختصر بنقل العدل عن العدل إل حی(. المسند الصح9491مسلم بن حجاج. ) ،یشابورین
 .ثیمسلم(. قاهره: دارالحد حی)صح   الله 
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