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Abstract 

Hadiqeh Sanā’ī is considered as the first Persian mystical educational system from the 

main books of mystical texts. Many of the difficulties, ambiguities, and secrets of this 

book still remain despite the explanations and excerpts written by the efforts of 

researchists. In the upcoming research, which has been carried out with an analytical-

comparative method, the meaning of the verse: "Kardeh az Kāf wa Nūn bi Durr Samīn 

/ dīde rā yik dahān puraz yāsīn" has been investigated, an attempt has been made to 

discover the relationship between the words, Verses and elements within the text which 

seems to be closer to the Sanā’ī pronoun. The result of the investigation shows that 

Sanā’ī, using his intellect, narration and theological, philosophical and mystical 

teachings, considered Yāsīn or Prophet Muhammad (pbuh) as the main source and 

ultimate goal of the creation of the world and said: The creator of the world, with one 

mouth said "Kāf wa nūn" or "Kun" (Be!), which is like a precious pearl due to the 

validity of the word of truth, opened the eyes of the world to the creation of Yāsīn or 

the truth of Muhammadiyah. This theme originates from the prophetic hadith: avvalu 

mā khalaqa allāhavvalu mā khalaqa allāh, nūrī. 

Keywords: Mystical poetry, Sanā’ī, Ḥadīqat al-Ḥaqīqa, Kāf wa Nūn, Yāsīn. 
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Extended Abstract  

Introduction 

Sanā’ī is one of the figures whose emergence is regarded as a turning point in mystical 

literature. He was born in Ghazni around 470 AH and spent several years in Khorasan, 

where the two seedlings of poetry and mysticism grew within him. On the one hand, 

he was attracted by participation in drinking and entertainment gatherings and by 

receiving generous gifts from his patrons; on the other hand, his acquaintance with 

Kashf al-Maḥjūb, Risāla Qushayriyya, and Sharḥ Taʿarruf drew him toward the 

mystical world. In Khorasan, Sanā’ī became a perfect mystic and a philosopher 

independent of the court, to such an extent that those in positions of power desired to 

meet him and draw close to him, but he rejected everyone’s advances. He also 

performed the pilgrimage to Mecca during his residence in Khorasan, specifically 

while in Balkh. This had a profound influence on Sanā’ī. His Ḥadīqa became the 

initiator of the tradition of mystical didactic poetry and contains many profound 

mystical teachings. The first chapter of the Ḥadīqa concerns divine unity (tawḥīd) and 

includes theological discussions, particularly the philosophy of creation. 

Materials and Methods 

The subject of this article is an interpretation of a line of poetry concerning the manner 

in which the universe was created. Clearly, Sanā’ī, as a devout Muslim mystic, holds 

an Islamic view of the creation of the universe, as expressed in the traditions “If it 

were not for you, I would not have created the spheres” (lawlāka lamā khalaqtu al-

aflāk) or “The first thing Allah created was my light” (awwal mā khalaqa Allāhu 

nūrī). 

At the beginning of the Ḥadīqa, the following line of poetry appears: "Kardeh az Kāf 

wa Nūn bi Durr Samīn / dīde rā yik dahān puraz yāsīn" He made, from Kāf and Nun, 

a precious pearl, and made the eye a mouth filled with Yāsīn.  
An analytical-comparative method has been employed to examine, compare, and 

critique the meaning of this line. An attempt has been made to discover the relationship 

among the individual words of the line and its intratextual elements in order to arrive 

at a meaning closer to Sanā’ī’s intended meaning. 

For the commentator of a text, two components must be taken into consideration: 

A) The various systems within the text, encompassing all textual elements, particularly 

the vocabulary, the syntactic system, and the rhetorical system. 

B) The paratexts, because sometimes complexity does not arise from the structure of 

the text itself but from elements external to it. The connection between a text and its 

paratext is always based on a particular sign and indication; that is, within the text 

itself, there are signs indicating its connection with the paratext. Therefore, the 

commentator cannot arbitrarily insert a paratext into the text. Such paratexts may 

include historical, theological, social, and other references or contexts. 

In interpreting a text such as the Ḥadīqa, in addition to its intellectual framework, 

attention must be paid to the entirety of the teachings of Islamic mysticism and to 

linguistic subtleties. 

The aforementioned line of poetry explicitly identifies the purpose of the creation of 

the universe as the creation of the Prophet Muhammad (pbuh), and identifies the 

manner of creation through the concept of “Kāf wa Nun” (kun). Sanā’ī is a lover of 
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the Prophet’s family; he praises and extols them and ultimately inclines toward 

mysticism and Sufism. He was the first poet to introduce mystical ideas into poetry 

and played an important role in Islamic Sufism. For the first time, he developed an 

organized presentation of the principles and foundations of Sufism and expressed them 

poetically through beautiful and innovative stories and allegories. 

Results and Findings 

According to mystical teachings, the Divine command concerning the creation of the 

universe was the creation of the light of the Prophet Muhammad (pbuh). From that 

time until his birth from his mother and his acceptance of a material form, the Prophet 

remained in proximity to the Divine Presence. 

In demonstrating that God’s purpose in creation was the creation of the Prophet 

Muhammad (pbuh), Sanā’ī, relying on the rank and status of the prophets, presents 

them as inferior to him and regards the mission of the prophets as preparing the ground 

for the universal religion of Islam. 

The syntactic structure of the line of poetry: He made, from Kāf and Nun, a precious 

pearl, and made the eye a mouth filled with Yāsīn. 

is as follows: He opened the eye with a mouth filled with Yāsīn by means of Kāf and 

Nun, which is likened to a precious pearl. 

The meanings of the individual words in the line are as follows: 

Kāf and Nun: An allusion to the word kun (“Be!”), derived from kāna–yakūn (“to be, 

to exist”). It is the first command of the Almighty: “Kun” (“Be!”). The pen appeared 

through the Divine command. By God’s command, all things came into existence, and 

the pen represents the Muhammadan Reality (al-ḥaqīqa al-Muḥammadiyya). 

Durr (pearl): A pearl is a type of white and translucent substance found inside shells. 

When only one pearl develops inside a shell, it tends to be larger and, naturally, more 

valuable. 

Thamīn: Expensive, precious, valuable, priceless. A pearl is described as thamīn 

because of its rarity and, consequently, its value. 

Mouth: The opening in the lower part of the face of a human being or animal through 

which sound and speech emerge and through which food and nourishment are 

received. 

Yāsīn: The name of a Qur’anic chapter. Āl Yāsīn refers to the People of the Qur’an 

and those who believe in it. Yāsīn is also a name of the Prophet Muhammad (pbuh), 

while Āl refers to his family. 

 

Interpretations of the Meaning of the Line of Poetry 

God, through the command “Kun”, and the created beings which are like the signs of 

God, has filled our eyes with signs of divine creation. Whenever a mouth full of teeth 

is visible, the “mouth of the eye”—that is, the eye itself, through reflection and 

impression—will become a precious pearl filled with Yāsīn. 

For the eye—that is, for the pleasure of seeing in contemplation—a mouth full of Yāsīn 

has been given. Alternatively, the eye may refer to the human being, who is regarded 

as the manifestation or mirror of Divine Reality. 

The order of the universe is so beautiful that everything which is seen deserves praise, 

and a mouth full of gratitude is appropriate to it. Alternatively, the eye, when regarded 
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as possessing its full capacity—as though its complete measure were a mouth full of 

Yāsīn—is compelled to offer thanks and praise. 

The Almighty, through the word “Kun” and His eternal will concerning the creation 

of the universe, created the world—a world in which everything upon which the eye 

gazes represents an excellent example of creation. Whatever the eye sees is, like the 

Leader of the Messengers, an example of the perfection of creation. 

Conclusion 

God created the universe through the command “Kun”, which, in its capacity as the 

Divine Word, is likened to a precious pearl. Yet this creation was not without an 

intermediary. According to the noble Prophetic tradition “The first thing Allah 

created was my light” (awwal mā khalaqa Allāhu nūrī), the Creator of the universe 

first brought the light of the Prophet from the realm of non-existence into the realm of 

existence; subsequently, all other created beings were brought into existence through 

the Muhammadan Reality (al-ḥaqīqa al-Muḥammadiyya). 

In reality, the Muhammadan Light is the intermediary of Divine grace (fayḍ) to the 

created world. For this reason, Sanā’ī says that God, through the single word “Kun,” 

which constitutes the command initiating creation, opened the eye of the universe to 

the light of the Prophet, or to the Muhammadan Reality (pbuh), because prior to this, 

there was no created being. 

Put more precisely, the light of the Prophet, or the Muhammadan Reality, became the 

intermediary through which the universe was created, and the eye of creation was 

opened to this light through the word “Kun.” 
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 دیده را یک دهان پر از یاسین
ق  الل  بررسی حدیث ) ل  ل  ما خ   (       ه  نوری                     أو 

 1*محمدرضا یوسفی

 

 چکیده
ام . شتن یی  یودحدیقه سنایی  خستنن م ظامهظه لیم    فانیخ  نییسن  ام اظ یت ظنهر فانیخ  شه رن یی ظ 

 ردههخهرن سایی  رایسیرهیی  که شه ه ت یغم راوح و گزیدهو یظهم ایم کنیب فم ض هی و غ هدرهای 
 ه چایر شیق 

 
 ست. خبهد ختسه ظاق
 

لیدد اش یت  ،هیچ اش ظنفیوت ارییی دی ختسه، اط  ایرقیشلح          ح و ظصح                   
، اصننحاحیت فانیخ ، ش یر و خحهه درننهای  مشیر، یسنندظ  دو شااشاهی  گهخیگهر که گیه لی ش ش ام دی چیپ

صااع ظ  تدس که شیفث کهلیه  ظ سایی  یا شیید ام فهاظم  شار اد رهد و کمشحا خف ف ظ رایی  شی مشیر  آ
اننه شه ا  اخجیم پذیظقییته -. دی پژوهش پ ش یو که شی یوش لحم م رده استکه ظهجب ظشکات حدیقه 

ته و خقد ظیا  ش ت:  س  و ظقیی س م    ی                 یف و خهر شه د  ک مکاده ا»شای پاداخنه  «ث  م/ دیده یا یک دهیر پا ام یی
الضنن  ا  شه ظین لاخزدیکظیای   ظنا دیوررننده لاش گادیده اسننت شی کشننف ایلبیا ظفادات ش ت و فهاظل 

نمتف  ، هی  کاظ خقل و آظهمه، گ ا  ام فقلدهد سایی  شی ش اهخن جه شایس  خشیر ظ  سایی  ایائه رهد.
و هدف غیی  آنایاش ج یر داختنننه گفنه اسننت:  سنناظاشنن یا  ظح د و فانیخ  خهد ییسنن م یی حضننات 

اده ج یر هیر گفنم  شی ، آنایا یی               یک د بیی کام حق شهدر «کم»کیف و خهر  شه افن ید ، که  اد ظاوای ه یخ
دیث ایم ظض هر شاخیسنه ام ح گشهد.یی ه یر حق قت ظح دیه چشم ج یر یا شه خمقت ییس م  ش یستگاار

 خهی . المهخمقخبه  است: اول ظی 
 .ییس م، و خهر کیف، الحق قهحدیقه، سایی ، ریا فانیخ  :هاهکلیدواژ     
 

                                                           

 myousefi46@yahoo.com. دانشگاه قم، قم، ایران ،دانشیار گروه زبان و ادبیات فارسی* 
 32/60/4161تاریخ پذیرش:                    32/60/4161تاریخ دریافت: 

 یپژوهثیحدعلمی  دوفصلنامه

 44 ۀشمار، 8304 بهار و تابستان، 81 سال

 پژوهشیمقاله علمی

 304-300صفحات: 

mailto:myousefi46@yahoo.com
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 مقدمه -1
های کلیدی عرفان ایرانی است که ظهورش نقطه عطفی در ادبیات یکی از شخصیتسنایی 

 .و در جوانی به بلخ سفر کرد به دنیا آمددر غزنین  1۷6در حدود سالآید. عرفانی به شمار می
( 410: 42۷3، شفیعی کدکنی) این مسافرت گویا برای یافتن شغل و ممر معیشت بوده است.

در غزنه موجب شد دو نهال شعر و عرفان در وجود او و در کنار هم رشد کند.  ییزندگی سنا
و گر سیو از د دستگشادهاز ممدوحان جاذبه شرکت در مجالس بزم و گرفتن صله  طرفازیک

 شاند.کیانه میصوف یایاو را به زوا، ه و شرح تعرفیریرساله قش، المحجوببا کشف ییآشنا
 .(0مقدمه  :4213، ینیحس)
ندگان یشابور مرتع جویطوس و ن، هرات، قت بود و سرخسیران طریپ یخراسان مجلا 

الله آشنا شد که دمش همچون دم روح یقت. سنایی در سرخس با محمد منصور سرخسیحق
عارفی کامل و وارسته و  سنایی در خراسانقظ ساخت. یرا متنبه و مت او، بود و نفخه صور

 غزنوی و بهرام شاهکه امثال فخرالدین چنان گشت؛حکیمی وجیه و غیر وابسته به دربار 
دست  او لیداشتند وابوالقاسم درگزینی وزیر مقتدر سلجوقی آرزوی ملاقات و تقرب بدو را 

ا قت آشنا شد و قال ریقت و بزرگان اهل حقیران طریدر خراسان با پ یو .رد بر سینه همگان زد
 جایبه                                ام اقامت در خراسان و مشخصا  بلخ یز در ایسفر حج را ن»حال رها ساخت.  یبه هوا

در  یر بس شگرفیتأث رسول ارت روضه ین سفر زی( در ا20مقدمه : 4221، سنایی« )آورد
ود. مند بش از ثمرات آن بهرهیخو یویات دنیان حیگذاشت که تا پا جایبه ییاعماق جان سنا

شابور و قبل از سال یا نیم در زمان اقامتش در سرخس یحک یتحول روح»واضح است که 
، حدیقه (20: 4220، ریبش) «.ا بعد از مراجعت از سرخسین یصورت گرفته نه در غزن 241

های تعلیمی عرفانی است و از جنبان منظومهسلسله سویککه از  سنگگراناین اثر مهم و 
های ناب عرفانی را در بطن خود جای داده است به دلیل نداشتن دیگر سو بسیاری از آموزه

مندان بوده آشنایی با آن و ارتباط برقرار کردن تصحیح کامل و شرح شامل دور از دسترس علاقه
-هرهها بمدت، قهیحد هایایی همراه شده است. با توجه به پیچیدگیهبا مضامینش با دشواری

 افت.یادامه  یمضمون یریرپذیاز آن در قالب اقتباس و تأث یریگ
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 اهمیت حدیقه سنایی -1-1
ای واپسین هالحقیقه نخستین منظومه تعلیمی عرفانی فارسی است و سنایی آن را در سالحدیقه

، های ادبیرا باید یکی از تأثیرگذارترین متون فارسی در زمینه عمر خویش سرود. حدیقه
ر آن هو یهااز استنساخ یتشاهم .حکمی و عرفانی به شمار آورد  یهانسخه .داستی           مکر 

نسخه ، تیب 41666تا  ق 211خ ینالجق به تاریل ایخل ینسخه خط، تیب 2166قه از یحد
نسخه  یف عباسی( عبداللطویکسی: 4213، ینیحس) .است ۷30خ یه به تاریاصوفیا یخط

قه فراهم کرده یاز حد یاهم نسخه یت. مدرس رضویب 44206ب داده با یقه ترتیاز حد یمعتبر
حدود پنج هزار و شده چاپدر کابل  که یاات آن در حدود دوازده هزار است اما نسخهیکه اب

-های کتاب نشانعناوین باباختلاف فراوان در تعداد و  (2۷: 4220، ریبش) دارد.ت یصد بانپ

ست تا چه حد از خود یمعلوم نکتاب ها و فصول فهرست بابدهنده این واقعیت است که 
ده از عوامل بازدارن یکین یعناواین اند. زان کاتبان و نساخان بدان افزودهیتا چه م و م استیحک

ودند ق معرفت نبرده بیاز حقا ییکه خود بو یکتاب است. کاتبان یفهم انسجام و ساختار اصل
 د.نشانکیم یده خواننده متن را به گمراهیآن فصل برگز یرا برا یعنوان، از بند یاواژه صرفبه
 زده(ی: س4213، ینیحس)

، یالاسرار نظاممخزن، ین خاقانیالعراقهچون تحف یقه بر آثاریحد که استچنان مشهور 
 زدن بر آثار شاعران ازهیاست. شرح و حاشرگذار بوده یتأث یمولو یر عطار و مثنویالطمنطق

ا عجالتا  ت یشتریاز قرن هشتم و نهم رونق ب خصوصبهبود که  یعلم یهاتیفعال ا                    گرفت ام 
 نیست.در دست  یقه اثریازدهم از شرح حدیقرن 

 پیشینه -1-2
 نتشرشدهمسنایی و نقد تصحیح یا شرح  ازجملهدر موضوع شرح بیت یا ابیاتی از شاعران بزرگ 

ه پژوهشی مشاهد، این نوشتار موردبررسیولی در شرح بیت  شدهنوشتهاز حدیقه مقالاتی 
سی اعب عبداللطیف : شرحازجملهپیشینه باید از برخی شروح حدیقه نام برد.  عنوانبهنشد. 

 شروح سایر که بر حدیقه کامل شرح نخستین عنوانبه (421۷الحدایق )لطایف»با نام گجراتی 
است که شرح باب  اثر علایی( 4210) «حدیقه بر طریقه «دیگر . شرح«است تأثیرگذارحدیقه 

ه ک پوراکبر افراسیاببه همت علی نخست کتاب را دربر دارد. همچنین شرح جامع حدیقه
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انی زرقمتضمن شرح حدود پانصد بیت آغازین کتاب است. حدیقه مصحح و شرح یاحقی و 
طغیانی اسحق  اثر حدیقه مشکلات . شرحاستنیز جدیدترین شرح این کتاب  (420۷)
اند. مقاله نیز از آثار درخور توجه (421۷دری )زهرا  حدیقه از هاییدشواری شرح و (4213)
ره بیشترین به که نگارندهکه در شرح بیتی از حدیقه  (4200رضایی )احمد از  «حدیث بطی»

 .است بردهاز آن را 
 بحث -2

 هایی هستند که بیشترو گشودن گره پیچیدگی تبیین پی در، حدیقه ازجملهشارحان متون 
 ند:امؤلفه دو از برگرفته
 ویژهبه زبانی هایدستگاه یعنی متنی عناصر تمام بخش این :متن مختلف هایدستگاه الف(

 دربر را بلاغی دستگاه و نحوی دستگاه، خاص اصطلاحات و لغات معانی: ازجمله واژگان
 مذکور موارد از یکی از است ممکن که ییهاپیچیدگی به توجه با متن شارح د.گیرمی

 .پردازدمی متن تبیین و توضیح به، باشد گرفتهنشئت
 هایمؤلفه یا عناصر از بلکه نیست متنی ساختارهای حاصل متن غموض گاهی :هافرا متنب( 

 بر فرا متن و متن میان پیوند . همیشهشودمی یاد آن از فرا متن عنوان با که است متن از خارج
 دیده فرا متن با آن پیوند از اینشانه متن خود در یعنی، است خاص دلالتی و نشانه مبنای

 به عبارت بهتر .دهد جای متن در را فرا متنی، دخو نزد از تواندنمی شرح دهنده. لذا شودمی
 یا اشاراتتوانند می هافرا متناین  .است موردنظر فرا متن دانستن درگرو متن معنای دریافت

 (10: 4200، رضایی) اجتماعی و... باشند.، اعتقادی، تاریخی هایزمینه
 در یکدیگر با تعامل در را هاآن باید بلکه، باشند جدا و مستقل توانندنمی فرا متنی هایمؤلفه

کید بسیار آن بر هافرمالیست که استی موضوعهمان  این .آورد نظر  بر زیرا، کردندمی تأ
 .بررسی شوددارد ها واژه تا سخن باید در پیوندی که با سایر نکته از ادبی نکتۀ هر، آن اساس

متون فارسی دو ویژگی به چشم  هایرسد در بسیاری از شرحبه نظر می( 26: 42۷3، احمدی)
، متن کلی ساختار به توجه بدون عنیی، نگریجزوی یا ساختار به توجهیبی: الف( خوردمی
 .دیگران دریافت تفحص بدون نقل. ب( نمایندمی شرح یا بررسی را آن اجزای از یکی تنها

همچون حدیقه باید علاوه بر آشنایی  تأثیرگذاریبسیار       متن  برای شرح  (10: 4200، رضایی)
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های عرفان اسلامی و دقایق و حقایق زبانی و بیانی نیز با منظومه فکری او به مجموعه آموزه
 رد.کتوجه 

 موضوع بیت -2-1
م است مسلاین نوشتار در موضوع فلسفه و نحوه آفرینش جهان هستی است.  بحث موردبیت 

دیدگاهش درباره هدف و فلسفه آفرینش ، بندیک عارف مسلمان و معتقد و پای عنوانبهسنایی 
لولاک لما »های دینی و روایی همان منظری که در آموزهدیدگاهی اسلامی است. ، جهان

در اوایل حدیقه  کند.روایت از آن می «الله نوریاول ما خلق»دهد یا را یاد می «الافلاکخلقت
 منظومه فکری وی در باب فلسفه آفرینش جهان است: دهندهبازتابحکیم سنایی بیتی آمده که 

یاسین دیده را یک دهان پر از                                     ر ثمین                کاف و نون به د   ازکرده      
 (21: 421۷، حدیقه)

و نحوه آفرینش را  محمد آفرینش حضرت ، تصریحبههدف از خلقت جهان را بیت مزبور 
پیش از ورود به اصل بحث که بررسی معنی بیت است دیدگاه سنایی لازم است داند. می «کن»

نقش بسیار مهمی دارد ، سنایی در تحولات این دورهو خاندان او واکاوی شود.  پیامبر درباره 
)تنها عارفی است که حکیم ، است: از طرفی حکیم است چندوجهیاست. او دارای شخصیتی 

با گرایش حنفی و مدح ابوحنیفه و خلفای راشدین  است( از طرفی اهل تسنن است شدهخوانده
 و های شیعی دارد و مدحو گرایش است پیامبر از طرف دیگر دوستدار خاندان ، سرایدمی

گرایش به عرفان و تصوف دارد. سنایی نخستین کسی است که          نهایتا  کند و ثنای آنان می
ایی سن»تصوف اسلامی ایفا نموده است. های عرفانی را وارد شعر کرده و نقش مهمی در اندیشه

، هابرای اولین بار طرح منظم اصول و مبادی تصوف را به وجود آورد و آن را در قالب داستان
لازمه کشف  درنتیجه (.426: 4214، )زرقانی «تمثیلات بدیع و زیبا به زبان شعر جاری کرد

 که در ادامه ذکر خواهد شد. تبیین دیدگاه سنایی درباره پیامبر است، موردنظرمفهوم بیت 
 یزندگی یا شخصیت سنای، بر آثار( و علیه و اله و سلم اللهصلی)نقش پیامبر  -2-1

توانست در خراسان و شرق ایران در حمایت از ای که میترین حنجرهدر سده ششم قوی
جهت نبود که سروکارش با دربار متعصب بیت پیامبر به خروش درآید سنایی بود. بیاهل

عباسیان بغداد افتاد؛ ولی وجاهت او به حدی بود که فقهای وابسته به دربار بغداد نتوانستند او 
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ابتدا ، نویسانتذکره اتفاقبهلا سازند. سنایی ( مبت232مقتول القضات )را به سرنوشت عین
شاعران مداح بود که به لطف پروردگار در سلک و مشی عارفان گام گذارد و شعرش  ازجمله

اعتقادی وی دوستدار رسول و آل او بود. از  ازنظرشد. سرآغاز تحول بزرگی در ادب عرفانی 
 ورزیده استمی« ابوحنیفهار مذهب بیشتر خراسانیان آن روزگ»آید که همانند آثارش برمی

بوده تا  مندبه خاندان پیامبر علاقه، ( و مثل بیشتر سنیان پاک اعتقاد402: 42۷3، کوب)زرین
دانسته است. اعتقاد راستین او در مدح خاندان جایی که حتی خلافت را حق علی و اولادش می

حکم  که در پی صادر کردن تبلوریافتهحدیقه  ویژهبهابوسفیان چنان در آثارش رسالت و ذم آل 
 کط(مقدمه ص : 4212، سنایی) اند.رفض و ارتدادش بوده

محمد خلقت نور حضرت ، نش جهانیبر خلقت و آفر یتعالامر حق، های عرفانیدر آموزه
 در جوار قرب  یرفتن قالب مادیبوده و حضرتش از آن زمان تا گاه تولد از مادر و پذ

 ذااند. لپرورانده یل ویهمچون جبرئ یده و فرشتگان مقربیخانة انس آرمخلوت در یتعالحق
 کند.یاد میامبر یپ ةیمادر و دا عنوانبه« القدسروح»و « کن»از امر به  سنایی

 بووووووده در روضوووووة حظیووووور  انوووووس
 

 القوووودسمووووادرش اموووور و دایووووه روح
 

 (401حدیقه:)                                                                                                                     
را  ییم سنایتوجه حکبوده  محمد خلقت حضرت که  نشیحق از آفر یاصلاثبات مقصود 

کیده و یجلب کرده است. او با تک را  هاآن  رسولسه با رتبت حضرت یدر مقا ایبر مقام انب تأ
ت یاسلام قلمداد کرده است. لذا معتقد است خاتم ین جهانیساز دنهیا را زمیفروتر و بعثت انب

جه یتتوان نیز دربردارد. پس میت را نیست بلکه جامعین یت زمانیفقط خاتم اسلام امبر یپ
  بزرگوار یش نبیاست و ستا یان قبلیادو ناسخ عت مقدسه اسلام جامع یگرفت که شر

 امبران بر حق است.یپ یش تمامیستا
 بووووووووده مقصوووووووود آفووووووورینش او

 

 انبیووووووووا را نشووووووووان بیوووووووونش او
 

 (400)حدیقه:                                                       
 انووووووود از جووووووووانشآدموووووووی زنده

 

 اند مهمووووووووانشانبیووووووووا گشووووووووته
 

 (410ان: )هم                                                                                                                          
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 انبیوووووا گرچوووووه محتشوووووم بودنووووود
 

 بودنووووود رقووووومآن  صوووووفر جملگوووووی
 

 (410ان: )هم                                                                                                                           
 تووووا بووووه حشوووور ای دل ار ثنووووا گفتووووی

 

 هموووه گفتوووی چوووو مصوووطفی گفتوووی
 

 (360)همان:                                                                                                                           
 شرح بیت -2-2

 ساختار باید نخست مرحلۀ در: است مرحله سه درگرو موردنظر بیت معنای شدن روشن
 .شودنمی توجه متن دستوری ساخت به        عمدتا   متون شرح درشود زیرا  بررسی بیت دستوری
 مفردات به باید دوم مرحلۀ در. معناست دریافت اول گام، متن نحو چگونگی تبیین کهدرحالی

 متن ساختار در آن جایگاه به توجه با بیت معنای تبیین، سوم مرحله. پرداخت ترکیبات و متن
-گذرانده می ازنظر بیت دیگر باریک (10: 4200، رضایی) .است ابیات دیگر با آن پیوند و

 :شود

 کووورده از کووواف و نوووون بوووه در ثموووین
 

 دیوووده را یوووک دهوووان پووور از یاسوووین
 

 دهان کههمانند( در ثمین است دیده را با یک که )کاف و نون  زنحو بیت چنین است: ا        ظاهرا  
 باز( کرد.بود )پر از یاسین 

 نشینیمهعناصر بیت در محور  وتحلیلتجزیهشرح و بررسی مفردات بیت یا   -2-1-1
 و جانشینی

امر به  .که کلمه عربی است «کن»کنایه از لفظ نامه آمده است در لغت کاف و نون:الف( 
 قلم پیدا گردید بعد قلم .گفت «کن»تعالی معنی شو یعنی موجود شو از کان یکون. اول حق

دهخدا( ) الهی همه اشیا وجود پیدا کرد و قلم عبارت از عقل و حقیقت محمدی است. حکمبه
 «فیکون»بیان شده و این کلمه بخصوص زمانی که با  «کن»با  جاهمهدر قرآن امر خلقت 

آنچه مشیت و حکمت بالغه او بر آن قرار تعالی در آفرینش کننده قدرت حقشود بیانهمراه می
 شده است.شناخته ، گیردمی
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ون  » ک  ی  ن  ف  ه  ک  ول  ل  ق  ا ی  م  ن   إ 
ا ف  ر  ی  أ م  ا ق ض  ذ  إ  ض  ۖ و 

ر 
الْ   ات  و  او  م  یع  الس   د                                       ب 

                              
  
ی  » (44۷/ 3) «                             یس  ل  ع  ث  ن  م                      إ 

ون   ک  ی  ن ف  ه  ک  ال  ل  م  ق  اب  ث  ر  ن ت  ه  م  ق  ل  م  ۖ خ  ل  آد 
ث  م  ه  ک 

ند  الل                                                                ع 
         

ا » (20/ 2) «           ن  ل  و  ا ق  م  ن  اه                    إ  ن  د  ر  ا أ  ذ  ء  إ  ي                             ل ش 
ون   ک  ی  ن ف  ه  ک  ول  ل  ق  ون  » (16/ 40) «                               أ ن ن  ک  ی  ن ف  ه  ک  ول  ل  ق  ا أ ن ی  ئ  ی  اد  ش  ر  ا أ  ذ  ه  إ  ر  ا أ م  م  ن   ( 13/ 20) «.                                                                      إ 

علی مام اگردد.                                     هست که تیمنا  تبرکا  به یکی اشاره می «کن فیکون»احادیث زیادی در موضوع 
  ی خداوند است.، نیازکنندهکافی و بی :کاف»فرمود اف 

ک  ن  ال  اف  م  ک  ال      ف 
در حدیث دیگری  «                     

ده و نه یده شینه زا ، ای است که همتایی برایش نیستنیازکنندهکاف؛ یعنی خدا بی»فرمود: 
د  و  یزا ل  م  ی  د  و  ل  وا  أ ح  ف  ه  ک  ن  ل  م  ی ک  ی ل  ذ 

ی ال  اف 
ک  ال  اف  ف  ک  ا ال  م                                                        یده است أ 

        
د                                  ول  م  ی   ؛ نون؛ یعنی«             ل 

ین ر  اف 
ک  ال   ب 

ه  ال  ین  و  ن ک  ن  م  ؤ  م  ل  ه  ل 
ال  الل  ون  ن و         عطای خداوند به مؤمنان و کیفر دادن به کافران و  الن 

        
                               

؛ «                                                                   
هنون؛ نور و روشنی آسمان»در سخنی دیگر چنین تفسیر فرمود:  از  ای                     ها و زمین است که شم 

ه        و  أ  ». ستفروغ عرش با عظمت او ش  ر  ن  ن ور  ع  ض  م 
ر 
ماوات  و  الْ   ور  الس  ن  ون  ف  ا الن                         م 
  
شیخ )؛ «                                      

 (12- 12 :42۷3، صدوق
ی به همین معن جاهمه         تقریبا  در ادب فارسی سابقه طولانی دارد و  «کن»کاربرد کاف و نون یا 

 است: کاررفتهبهخاص 
پادشاهی ، 46بخش ، فردوسیچون )نه  در، او فرمانبهچرا نی  دو گیتی پدید آید از کاف و نون

 داراب(
ش بخ، نامهگرشاسب، اسدیپای )بهکه از کاف و نون کرد گیتی  سپاس از خدا ایزد رهنمای

4) 

 کاربرد کاف و نون در حدیقه و سایر آثار حکیم سنایی:ب( 
ن» ستی                 جز نوشته  ما؟ / چ ستیکاف و نون چ  (۷0 قه،ی؟ سرعت نفوذ قضا )حد«   ک 

ت برون آورد / نه به آلت، به  از م   (434آورد )همان، « کاف و نون»                                      همه عال 
 آنچه بود و باشد و هست دی/ شد پد وستیپ کدگریو نون چون به  کاف
ق داده نیبد یهست      نظم    ست ا زاده نیچن« کاف و نون»از  یست / هستا           ن س 

 (22بخش  ق،یالتحققی)طر   
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                                                                                   نون آلت به کاف و بی به قدرت در وجود آورد/  عالم راچون خداوندی که اهل هر دو مگر بی
 (421قصیده ، دیوان، سنایی)

 در حجره تنگ کن فکانم/  تا چند چهارمیخ داری
 طبیعت قلمرو ، مادیپس شد؛ حجره تنگ کن فکان: عالم محدود ، کن فکان: باش

 (33۷: 42۷۷، شفیعی کدکنی)
 کاربرد کاف و نون در منظر معاصرانج( 

/ 42تاریخ مراجعه  alame hasanzade.blogfa.comدر وب نوشت علامه حسن زاده آملی)
تعبیر بدیعی از کاف و نون دارد که ذکرش خالی از فایدتی نیست. یکی از معاصران  (4164/ 46
  گفته است:او 

  خووزائن را کووه از احصووا فووزون اسووت 
 

 شوونیدی آنکووه بووین کوواف و نووون اسووت
 

است. در  دانسته شده «کن»در این بیت همه حقایق از ، همه خزائن بین کاف و نون است
فی تفسیر علی بن ابراهیم ثم قال عزوجل:  :تفسیر نورالثقلین ذیل آیه پایانی سوره یس آمده است

 فی کاف خزائنه قال: «کن فیکون»الی قوله تعالی: « السموات والارضاو لیس الذی خلق»
 «کن»معنی آنکه خزائن بین کاف و نون است یعنی در  .الکاف والنونوالنون. یا من خزائنه بین

  یابند.تحقق می «کن»نام ه حق است که تمام حقایق عوالم وجودی از مقام امر حق ب
ر: د(   گیردها شکل میدر درون بعضی صدف کهناسپید و تاب نوعی ماده سخت و، مروارید     د 

         طبیعتا  تر و در یا مروارید وقتی تنها در دهان یک صدف شکل پذیرد درشت دهخدا()
ک اش، در ادب فارسی شود.از آن به در یتیم یعنی مروارید تنها یاد می ؛ کهارزشمندتر است

 شود.یا مروارید تشبیه می. به در .سخن ارزشمند و کمیاب و.، باران شفاف، درشت
 (دهخدا) .ی. قیمتی. گران قیمتیپربها. بهاور. بها بها.. پرقیمت. بیشبهاگرانگران.  :ثمینه( 

گرچه ثمین عربی است ولی بهاست. ارزشمندیش ثمین و بیش       طبعا  در به جهت کمیاب و 
ارجاعات این بخش به ) شود.سابقه طولانی در کاربرد آن در زبان و ادب فارسی دیده می

 گنجور است( افزارنرم
 بخوووار دریوووا بووور اورموووزد و فوووروردین

 

 هووای در ثموووینهمووی فروگسوولد رشووته
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 (21)عنصری، قصیده                                                                                                             
 

 بوووریم تووا هووور دو تهنیووت را در پووویش او
 

 توور از لولووو ثمووینتوور و شووریفصووافی
 

 (4۷2قصیده ، فرخی)                                                                                                             
ر   ثمین و یکی چو مشک     که راندم اشک ند دو زلف و ز بس      که ک   ز بس

                      یکی چو د 
                      ختن          

  (326)مسعود سعد، قصیده                                                                                                     
                      سوووووخن نغوووووز همچوووووو در  ثموووووین

 

رج در نووکووتووه حوور مووبوویوون            د                هووای سوووو 
 

 (36التحقیق، بخش )سنایی، طریق                                                                                         
ین م ث بات  ین و شووورا یر  چرب و شووو

 

 دادش و بووس جووامووه ابووریشووووموویوون 
 
 
 

 (010، 2، مثنوی)                                                                                                                 
اکنون شمتی از محاسن عدل که پادشاهان را : ازجملهدر متون نثر هم کاربردش کم نیست 

محاسن ، 1ش بخ، نصرالله منشی) شود.ترین موهبتی است یاد کرده ترین حلیتی و نفیسثمین
عباس یبن ییکی از دبیران خلفا(. پیشین) .(. مهابت خاموشی ملک را... زیور ثمین استعدل
کرده بود و در بحر فکرت غرق  خاطرجمعنوشت و ای میبه والی مصر نامه عنهماللهیرض

پانصد ( 21: 4216، نظامی عروضیمعین )و ماء  ثمین     در   پرداخت چونشده و سخن می
ه های زر مرصع بغلام از ممالیک خاص نزدیک مجلس بایستادند با قباهای رومی و منطقه

 .(222: 42۷1، جرفاذقانی) جواهر ثمین.
 آنکووه گوور خواهوود همووه خوواک زمووین

 

ر  ثموووین                              سووور بوووه سووور زر گوووردد و د 
 

 (022، 1)مثنوی                                                                                                                       
 بوووووور امیوووووود گوووووووهر و در ثمووووووین  

 

 کننووووود از آن و ایووووونتووووووبره پووووور می
 

 (223، 2)مثنوی                                                                                                                        

 دهانو( 
از آن صدا و آواز خارج گشته و غذا و طعام دریافت  کهناسوراخی در پایین صورت انسان و حیو

 دهخدا(کند )می
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 خنووده برآیوود مسوویح نوووهوور دم لووبش بووه 
 

 مانووا کووه مریمووی دگوور انوودر دهووان اوسووت
 

 (06)خاقانی، غزل                                        
 در بووووزم ببووووین کووووه چووووون عطووووارد

 

 دارد سوووووووخن و دهوووووووان نووووووودارد
 

 (20)سنایی، قصیده                                                                                                              
 سوووتکوووه گووورداننادر دهوووان هووور زب

 

 سووووتاز ثنووووای تووووو انوووودرو جووووان
 

     (20)حدیقه،                                                                                                                           
 کووووه گویوووا شوووودنادر دهوووان هووور زب

 

 از ثنایووووت چووووو مشووووک بویووووا شوووود
 

  (424)حدیقه،                                                                                                             
 یاسین:ز( 

یاسین  .آنندو مؤمنان به  قرآن یاسین اهلاست و آل قرآن از ایسوره یاسین نام، سی: 20سوره 
 شدهنقل عباسابن از (13، 2 ج :42۷3، طبرسی).اویند خاندان، و آل   محمدحضرت  نام

د که ما د در گفته ابن( 310، 2ج  :4161، سیوطی) .آل یاسینیم،         آل محم  عباس                           البته آل محم 
سلام علی »نقل شده که در آیه   علیحضرت  است؛ نیز از کاررفتهبهدر معنی اعم 

د یاسین  (26/ 2۷)« یاسینلآ  ؛443-460، 3ج، 4144، حسکانی) .یاسینیم آل و ما       محم 
 (4۷،420ج: 40۷2، نیز طباطبایی

. است آیه 12سی و ششمین سوره قرآن و مکی و دارای ، شدهسوره یس که به قلب قرآن معروف 
ه )عزیزه؛ ، های دیگر سوره یسنام  .کننده برآورده( استدفعقاضیه )مدافعه ، شامل شونده(       معم 

، طبرسی) .سوره یس است قلب قرآن : برای هر چیزی قلبی است وفرمایدمی پیامبر اکرم 
ه»یس در تورات  سوره»روایت شده که: پیامبر فرمود:  (402، 2 ج :42۷3 خوانده «        المعم 

ه چیست؟ فرمود: خیر دنیا و آخرت پرسیدند«. شودمی م گیرد و غرا فرامی نشینشهم                                       : المعم 
کننده و دارد و دفاعکند و ترس و وحشت آخرت را از او برمیو سختی را از او برطرف می

ادق قال (113، 43ج  :4201، برازش) .شودبرآورنده نامیده می ه  و   :       الص 
ول  الل  س  م  ر        یس اس 
                     

یم   ق 
ت  س  راط  م  لی ص  ین  ع  ل  س  ر  م  ن  ال  م 

ن ک  ل   إ 
ه  ل  و  ه  ق  ی  ل  یل  ع  ل 

      الد 
                                      

          
                       

: 4201 چهری) (110 :همان) .    
422.) 

https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF(%D8%B5)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%A8%DB%8C%D8%AA(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%A8%DB%8C%D8%AA(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%A8%DB%8C%D8%AA(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%A8%DB%8C%D8%AA(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%B6%D8%B1%D8%AA_%D8%B9%D9%84%DB%8C(%D8%B9)
https://fa.wikishia.net/view/%D8%A2%D9%84%E2%80%8C%DB%8C%D8%A7%D8%B3%DB%8C%D9%86#cite_note-11
https://jsm.journals.iau.ir/?_action=article&au=524307&_au=%D9%85%D8%AC%DB%8C%D8%AF++%DA%86%D9%87%D8%B1%DB%8C
https://jsm.journals.iau.ir/?_action=article&au=524307&_au=%D9%85%D8%AC%DB%8C%D8%AF++%DA%86%D9%87%D8%B1%DB%8C
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 سنایییاسین در شعر ح( کاربرد 
، ناییسکربلا )بر تو چونان بود چون بر آل یاسین     نی ز قصد حاسدانت در بدایت شهر تو

 (3قصیده ، دیوان
 تن داشدینان نباید روی اصفر همچو بی              بندگی کن آل یاسین را به جان تا روز حشر

 (412)سنایی، دیوان، قصیده                                                                                                     
 کردجبرییلش ز سدره تحسین                                              کانگهی کو بیان یاسین کرد

 (۷۷3 :حدیقه)                                                                                                                      
  دلامر قل لن یصیبنا بر                                                      کرده یاسین عاقبت حاصل

 (330 :حدیقه)                                                                                                                      
 ایزد او را به علم بگزیده                                                       آل یاسین شرف بدو دیده

 او ر آل یاسین        صدف د                                                      شرف شرع و قاضی دین او
 (302 :حدیقه)                                                                                                                     

 نقد شروح بیت  -2-1-2
مدرس رضوی؛ گزینش ، الحقیقهحدیقهمنتخب مدرس رضوی؛ ، الحقیقهتعلیقات حدیقه

 پژوه؛ گزیده اشعارمنوچهر دانش، الحقیقهگزیده حدیقهسیدمحمد راستگو؛ ، سنایی هحدیق
-رضا اشرف، فروزآب آتش احمد مهدوی دامغانی؛، احمد رنجبر؛ در باغ روشنایی، حدیقه

زی در شرح آن چی اسحاق طغیانی. یا این بیت را ندارند یا، شرح مشکلات حدیقه سنایی زاده؛
 اند.ننوشته
ح     صح  م مورداستفادهو اختلاف نسخ  شدهضبطزیر  صورتبهنامه بیت در کتاب فخری اول(

 است. ذکرشدهدر پاورقی همان صفحه 
 زنده را یک دهان پر از یاسین کرده از کاف و نون به در ثمین

b زنده را یک دهان پر از یاسین :B .ساخته چهار خصم بر یک یاسین :K در حاشیه: زنده را :
 (2: 4213، حسینی) .vیک جهان پر از یاسین: دیده را یک دهان پر از یاسین 

 (26: 42۷۷سنایی، یاسین )دیده را یک دهان پر از  کرده از کاف و نون به در ثمین
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 برخی از مفردات و دربردارنده های سنایی کهدر کتاب فرهنگ لغات و تعبیرات مثنوی دوم(
 :آمده استچنین ( 020: 421۷، )صفاری، استتعابیر سنایی 

ه کونا و اشارت باشد ب، یکون، باش( مشتق باشد از کانشو )کن: صیغه امر است به معنی »
 غیاث(موجودات )تعالی در روز ازل در باب پیدا شدن  امر حق

 هوست ر از کن و    ب   هویتشبس که                       فعل و ذاتش برون ز آلت و سوست
 (21 ،حدیقه)                                                                                                                  

 کان از کن امر تا دریچه                                                آن اویند در مکان و زمان
 (4۷2 حدیقه:)                                                                                                               

 کنایه از عالم موجودات:، کن و کان
 مکان ین و مکت جز خالق سنی                                    غیب دان در مشیمه کن و کان

 (360 حدیقه:)                                                                                                              
 آنندراج(موجودات )کن فیکون: کنایه از عالم 

 چون ین چه یا آن زهره کس را که ا                                     ت در امر تو به کن فیکونسین
 (423 حدیقه:)                                                                                                          

 سکون از پی جلوه قرار و                                                 عقل در کارگاه کن فیکون
 (2۷1 حدیقه:)                                                                                                              

مذکور  الله در ابتدای آن ثنای رسولیاسین: نام سوره سی و ششم از قرآن مجید که  همچنین:
و اند که یا حرف ندا نوشته نیز است. حضرت است و نزد بعضی یاسین یکی از اسمای آن 

 دهخدا() سین کنایه از سید است.
 (22 حدیقه:یاسین )دیده را یک دهان پر از  کاف و نون به در ثمین)از( کرده با 

 (330 حدیقه:دل )امر قل لن یصیبنا بر  کرده یاسین عاقبت حاصل
 «۷13: 42۷1، صفارینقل »پایان 

 الحقیقه سنایی ذیل بیت چنین آمده است:حدیقههای از در کتاب شرح دشواری سوم(
، بهاگراناز چند آیه قرآن است. در ثمین: مروارید  مأخوذکاف و نون: منظور از امر کن که 

 تجلی ذات شود و آن نخستینوی محقق می بهایگراناستعاره از کلام الهی. امر کن با کلام 
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کائنات است که از آن به اراده تعبیر کنند. یاسین: نام سوره سی و ششم از قرآن و  الهی در عالم
ترجمه کرده است. دیده را یک دهان: در بیانی شاعرانه و  «ای سید عالم»ابوالفتوح رازی آن را 

رد به ایهام دا،                                                                 استعاره مکنیه دهان  چشم را پر از یاسین ساخته است و در نوع کاربرد صورتبه
ه با قول کن و اراد یتعالحقگیری باشد. مفهوم بیت آن است که: واحد اندازه، یک دهان اینکه
کند جهانی که هر چه چشم بر آن نظر می، جهان را خلق کرد، دایر بر آفرینش عالم ازلش
ونه کمال آفرینش من، بیند چون سیدالمرسلینهای عالی خلقت هست. هر چه را دیده مینمونه

 (16 :421۷، است. )دری
خداوند با  :معنای بیت ؛گونه شرح داده استشرح جامع حدیقه بیت را اینکتاب  چهارم(

جهان را خلق کرده و آنچه از این مخلوقات  بهاستگرانگفتن کن که کلامش چون گوهری 
ه ست که باید یکسره یاسین کاعالی  قدرآن .شود شایسته یک دهان پر از یاسین استدیده می

که بارها در  کاف و نون: کن به معنای باش. در: مروارید درشت. گفت، ستاهای الهی ز ناما
 .های قرآننام یکی از سوره، یاسین: از اسمای الهی. باارزش بهاگرانقرآن آمده است. ثمین: 

عضی باشد. بمختصر کلمه سید است و خطاب به رسول اکرم می، حرف ندا و سین یا :اندگفته
 .اندنسان و به معنای یا انسان گفتهآن را تصغیر ا

زنده را یک دهن پر از » در نسخه بدل مصراع دوم چنین آمدهاین کتاب در ادامه آورده است: 
 «شبا»سنایی در این بیت اشاره به کن و امر الهی دارد که هرگاه اراده کند با امر به  «یاسین

ها را پر و چشم .او چون مرواریدی ارزشمند است بهایگرانآفریند و این کلام چیزی را می
نظام احسن الهی چنان نیکوست  :نمود که معناهمتوان چنین می .نمایدگوی میدهان را تسبیح

ا ی .ستایش است و یک دهان پر از سپاس مناسب با آن است ۀشود شایستکه آنچه دیده می
دهان پر از یاسین فرض شود به سپاس و پیمانه کامل یک  کهآناینکه چشم را به ظرفیت کامل 

 :دارد به قول مولاناستایش وامی
 نای منزه از بیا و از سخ                       این همه هست و بیا ای امر کن

از چند آیه در قرآن کریم  مأخوذاند کاف و نون منظور امر کن است که درباره این بیت نوشته
ون  است:  عمرانآلسوره  1۷آیه  ازجمله ک  ی  ن  ف  ه  ک  ول  ل  ق  ا ی  م  ن   إ 

ا ف  ر  ی  أ م  ا ق ض  ذ                                       إ 
. چون گوید موجود                        

امر کن با کلام ، استعاره از کلام الهی بهاگرانشود. در ثمین مروارید باش همان دم موجود می



1
0
.2

2
0
5
2
/h

ad
it

h
.2

0
2
5
.2

5
5
1
7
0
.1

4
7
5

  
 425-402 ص، 1405 وپنجم، بهار و تابستان، سال هجدهم، شماره سیهیپژوفصلنامه حدیثدو  300

شود و آن نخستین تجلی ذات الهی در عالم کائنات است که از آن به وی محقق می بهایگران
اشاعره و کرامیه و گروهی از معتزله گویند اراده صفتی است زائد بر ذات »ه تعبیر کنند که: اراد

اشاعره این صفت  است و علم مخصوص فعل است به زمانی دون زمانی... باقدرتکه مغایر 
م . رجوع کنید سیر کلا«انداند و معتزله و کرامیه آن را حادث شمردهزائد بر ذات را قدیم دانسته

 (242و  241 :4211، نقل افراسیاب پور پایان) 4۷3فرق اسلام در 
علیق: تصحیح و ت، مقدمه، شرح حدیقه سنایی از عبداللطیف عباسی گجراتیکتاب  پنجم(

 (21 :صبیت )شرح این در حاشیه عباسی عبداللطیف ، محمدرضا یوسفی و محسن محمدی
 .ندامناسبت است و هر دو پر از یاسینکمال ، صورت و شکل حسببهدیده را با دهان  :نوشته

، نر ثمی                غایتش به قید د   .های مژگاندندان و چشم به اعتبار دندانه هایدهان به اعتبار دندانه
آن باشد که هرگاه دهان ، پس حاصل بیت به مقتضی معنی اول .آیدنمیمعنی ثانی راست 

 ر                                                         دیده که عبارت از دیده باشد به طریق انعکاس و انطباع به د                  دیده شود دهان  ، مشهود پردندان
 .پر از یاسین خواهد شد دندان، ثمین

ک دهان ی، برای دیده یعنی برای تلذذ دیده در مشاهده «ر ثمین                     کرده از لفظ کن به د  » :یا گوییم 
ین عان انس منزلهبه مراد انسان باشد که انسان دیدهرا پر از یاسین و این خوبی به دهان داده یا از 

 .«قدیم      نور   ۀهست آدم دید» :المعنویکما قال المولوی. است مر حق را
انی زرقتصحیح محمدجعفر یاحقی و سیدمهدی ، مقدمه، الحقیقهحدیقهشرح  کتاب ششم(

 و شرح شده است: بیت بدین گونه ضبطدر این کتاب  (462 ص:)
ر  ثمین

       کرده از کاف و نون به د 
 دهان پر از یاسینزنده را یک                         

 دهن T: دهان. bپاورقی: نسخه بدل در 
( آمده است. در ثمین: استعاره از آیات و 13یاسین ))کاف و نون( آیه آفرینش که در سوره 

آیات  مثابهبهو خلق موجودات که « کن»یعنی: خداوند با امر  درمجموعمخلوقات خداست و 
 (04۷: 420۷، یاحقی و زرقانی) کرده است.های صنع پر خدا هستند چشم ما را از نشانه

 گیرینتیجه -3
 هازیدهگو دشوار حدیقه سنایی است. به همین جهت در  برانگیزبحثاز ابیات  موردبحثبیت 

 این بیت نیامده است. در شروح نیز       نوعا  ، به بهانه گزینش برخی ابیات و ذوقی بودن انتخاب
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نوع تلقی عرفا از آفرینش شارحان به خطا  نشینی و جانشینی وبدون توجه به محورهای هم
 یچیدگیپکند بلکه بر اغلاق و شرح آنان مشکلی را از بیت باز نمی تنهانهکه  ایگونهبهاند رفته

ه شامل مفهوم کامل بیت ک دربرگیرنده کدامهیچبا توجه به اینکه شروح این بیت افزاید. آن می
وان تنمونه می عنوانبه. شودمین معانی محصلی ارائه درنتیجهمفردات و نحو آن باشد نیست 

 به این موارد اشاره نمود:
دیده را یک دهان: در بیانی  شرح محصلی از آن ارائه گردد:، با استمداد از شروح مذکور 

 ،                                                                استعاره مکنیه دهان  چشم را پر از یاسین ساخته است و در نوع کاربرد صورتبهشاعرانه و 
گیری باشد. مفهوم بیت آن است که: حق تعالی با واحد اندازه، نکه یک دهانایهام دارد به ای
جهانی که هر چه چشم بر ، جهان را خلق کرد، دایر بر آفرینش عالم اشازلی ۀقول کن و اراد

، بیند چون سیدالمرسلینهای عالی خلقت هست. هر چه را دیده میکند نمونهآن نظر می
 دری() نمونه کمال آفرینش است.

ین آفریند و اچیزی را می «باش»بیت اشاره به کن و امر الهی دارد که هرگاه اراده کند با امر به 
-گوی میها را پر و دهان را تسبیحاو چون مرواریدی ارزشمند است. چشم بهایگرانکلام 

د شونمود که: نظام احسن الهی چنان نیکوست که آنچه دیده می معناهمتوان چنین نماید. می
شایستۀ ستایش است و یک دهان پر از سپاس مناسب با آن است. یا اینکه چشم را به ظرفیت 

 دارد.پیمانه کامل یک دهان پر از یاسین فرض شود به سپاس و ستایش وامی کهآنکامل 
 افراسیاب پور()

 ناند. دهاکمال مناسبت است و هر دو پر از یاسین، صورت و شکل حسببهدیده را با دهان 
ر ثمیندندان و چشم به اعتبار دندانه هایبه اعتبار دندانه عنی م،                                 های مژگان. غایتش به قید د 

 ندانپردآن باشد که هرگاه دهان ، . پس حاصل بیت به مقتضی معنی اولآیدنمیثانی راست 
ر ثمین، مشهود  ،                                                                             دیده شود دهان  دیده که عبارت از دیده باشد به طریق انعکاس و انطباع به د 

 دندان پر از یاسین خواهد شد.
آیات خدا هستند چشم ما  مثابهبهو خلق موجودات که « کن»)عباسی( یعنی: خداوند با امر 

 یاحقی و زرقانی() های صنع پر کرده است.را از نشانه
 معنا و مفهوم بیت به شرح ذیل است: گرفتهانجامبا توجه به بحث و بررسی 
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جهان آفرینش را  بهاستگرانخداوند با امر به کن که به اعتبار کلام الهی همانند مرواریدی 
 اللهلقخ اول ما»واسطه نبود بلکه به اعتبار حدیث شریف نبوی: آفرید. ولی این خلقت بی

عدم به عالم وجود آورد و در مرحله بعد م نخست نور پیامبر را از کت، آفریننده گیتی «نوری
در حقیقت نور محمدی واسطه آفریده شدند.  محمدیه حقیقت  واسطهبهمخلوقات سایر 

ه کگوید: خداوند با یک کلمه کن به همین جهت سنایی میفیض الهی به عالم خلقت است. 
باز کرد؛  محمدی چشم جهان را به نور پیامبر یا همان حقیقت ، امر به آغاز آفرینش است

به تعبیر بهتر نور پیامبر یا همان حقیقت محمدیه  مخلوقی وجود نداشت.هیچ زیرا تا پیش از آن 
 واسطه آفرینش جهان شد و چشم خلقت با کلمه کن به این نور گشوده گردید.

 
 :نوشتپی

ه یکسان بودن متن حدیق منظوربهگوناگون دارد  هایچاپو  هاتصحیححدیقه سنایی  ازآنجاکه
 عبداللطیف عباسی است.ارجاعات به شرح ، در این نوشتار

 
 منابع

 قرآن مجید
 نشر مرکز.، تهران، متن تأویل و ساختار( 42۷3)، بابک، احمدی

یعهشرح جامع حدیقه( 1311)، اکبرعلی، پورافراسیاب یقه سناییالحقیقه و شر ، تهران، الطر
 .عرفان
 امیرکبیر.، تهران، بیتاهلتفسیر  (4201)، رضاعلی، برازش

 .یهقیب، کابل، ییدر ملك سنا یر یس( 1331)، اصغریعل، ریبش
یخ یمینی( 1331)، ناصح بن ظفر، قانیذجرفا ، تهران، جعفر شعارتصحیح ، ترجمه تار

 .انتشارات علمی و فرهنگی
صافات و تفاسیر مبتنی بر 426در آیۀ  «یاسینال»قرائات مختلف از تعبیر ( 4201)، مجید، چهری

 420-432 ص .34سال  2۷شماره ، مطالعات تاریخی قرآن و حدیث، هاهر یک از این خوانش
وزارت ارشاد ، تهران، شواهدالتنزیل لقواعدالتفضیل( ق 4144)، عبیدالله بن احمد، حسکانی
 اسلامی.

https://noorlib.ir/author/6800/%D8%AC%D8%B1%D9%81%D8%A7%D8%AF%D9%82%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%AD-%D8%A8%D9%86-%D8%B8%D9%81%D8%B1
https://noorlib.ir/author/6800/%D8%AC%D8%B1%D9%81%D8%A7%D8%AF%D9%82%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%AD-%D8%A8%D9%86-%D8%B8%D9%81%D8%B1
https://noorlib.ir/author/6800/%D8%AC%D8%B1%D9%81%D8%A7%D8%AF%D9%82%D8%A7%D9%86%DB%8C-%D9%86%D8%A7%D8%B5%D8%AD-%D8%A8%D9%86-%D8%B8%D9%81%D8%B1
https://jsm.journals.iau.ir/article_516886_af2d4b0a238ed6b226b7509001299fa8.pdf
https://jsm.journals.iau.ir/article_516886_af2d4b0a238ed6b226b7509001299fa8.pdf
https://jsm.journals.iau.ir/article_516886_af2d4b0a238ed6b226b7509001299fa8.pdf
https://jsm.journals.iau.ir/article_516886_af2d4b0a238ed6b226b7509001299fa8.pdf
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 .ینشر دانشگاه، تهران، ییسنا فخری نامه( 4213)، میمر، ینیحس
ی  زوار.، تهران، دوم، سنایی الحقیقهحدیقه از هاییدشواری شرح( 421۷)، زهرا،     در 

 نسخه الکترونیکی.، نامهلغت، اکبرعلی، دهخدا
 ی.نوین ادب جستارهای، بررسی و نقد بیتی از حدیقه سنایی، حدیث بطی( 4200)، احمد، رضایی
 00-12ص  360شماره 
 نشر روزگار.، تهران، زلف عالم آرا( 4214)، مهدی، زرقانی

 انتشارات علمی.، تهران، هفتم، با کاروان حله( 42۷3)، عبدالحسین، کوبزرین
یعهحدیقه( 42۷۷)، ابوالمجد مجدود بن آدم، سنایی یقهالحقیقه و شر مقدمه و تصحیح ، الطر

 نشر نگاه.، تهران، محمد روشن
، تهران، تصحیح محمدتقی مدرس رضوی. ششم (4212)----------------------

 .دانشگاه تهران
، زرقانی سیدمهدی و یاحقی تصحیح محمدجعفر، (420۷)----------------------

 سخن.، تهران
، یمدرس رضو یح محمد تقیبه تصح، ییوان سناید، (4221)----------------------

 .ییکتابخانه سنا، تهران
المنثور ق( 4161)، الدینجلال، سیوطی ر   .لفکرادار، بیروت،              الد 

یانه( 42۷3)، محمدرضا، شفیعی کدکنی گاه.، تهران، های سلوکتاز  نشرآ
گاه.، تهران، دوم، در اقلیم روشنایی (42۷۷)، ------------------  نشرآ

، تهران .یشاهرود یمحمد یترجمه عبدالعل، الاخباریمعان( 1332)، (بابویهابنخ صدوق )یش
 ه.یالاسلامدارالکتب

 دانشگاه امام، قزوین، سنایی هایفرهنگ لغات و تعبیرات مثنوی (421۷)، محمدشفیع، صفاری
 خمینی.

 الاعلمی للمطبوعات.، بیروت، المیزان (م 40۷2)، محمدحسین، طباطبایی
 ناصرخسرو.، تهران، سوم، البیان فی تفسیرالقرآنمجمع( 1332)، حسنفضل بن، طبرسی
 .اصفهان دانشگاه، هاناصف، سنایی حدیقه مشکلات شرح( 1312)، اسحاق، طغیانی
 و یوسفی محمدرضا تعلیق و تصحیح، مقدمه ،الحدایقلطایف( 421۷)، عبداللطیف، عباسی
 .احمد آیین، قم، محمدی محسن
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یقه( 4210)، بهادر احمد علاءالدین، علایی  به، سنایی حدیقه اول باب کامل شرح، حدیقه بر طر
 .قم دانشگاه، قم، یوسفی محمدرضا کوشش
 .علمی انتشارات، تهران ،الحقیقهحدیقه تعلیقات (4211محمدتقی )، رضوی مدرس
، به کوشش محمد معین، تصحیح محمد قزوینی چهارمقاله،( 4216)، احمد بن عمر، نظامی
 امیرکبیر.، تهران

ساعت  4164/ 46/ 42تاریخ مراجعه  //alame hasanzade.blogfa.com http: منابع الکترونیکی
33:26 
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